JOSEPH DESWUS MARIA QUIROGA



JOSEPH DESWUS MARIA QUIROGA



JOSEPH DESWUS MARIA QUIROGA

Josée de Jis Maria [Quiroga]
15621628

[ Qh NI A a2y

Adaptation par la Mere Marie du SaiBacrement
&

Réponse a un doute

Apologie mystiquen défense de la
Contemplation divine

Traductions par le Pere Max de Longchamp

Dossierassembléar Dominique Tronc



JOSEPH DESWUS MARIA QUIROGA



JOSEPH DESWUS MARIA QUIROGA

[ Qhw! L{hb

{St2y alAyd WSy RS fF / NRBAES



JOSEPH DESWUS MARIA QUIROGA



JOSEPH DESWUS MARIA QUIROGA

PREFACE par la Mére Marie du S&@atrement.

[ QF OO0dzSAt Ayl G0Sy RdRekaitdtiige S OS Y
EcritsRdz y 2 dz8S | dz 5 2 O (iE§liséND), ¥ gaditiguelj dzS
non seulement les habitants du cloftre et les Ames sacerdotales,
YIA&d t£Sa 3ISya Rdz Y2YRS aAyO0s N
de Dieu, ont témoigné prendre a cet enseignement, nous ont
donné la pensé de présenter aux uns et aux autres un moyen

F LILINBLINAS RS aQl aaAYAft SN LI S
AYO2YLI NFroftS {FAyd &dzNJ £ Q2 NI A 3

La matiere de ce livre nous a été fournie par un frére de saint
Jean de la Croix, son contemporain, profondément iméseks
enseignements. Nous voulons parler du P. Joseph de-Jésus
al NAS RS vdzZANRIlI® 9y iNB dzy 3IN
dont une Vie de son bienheureux Pére, il composa deux
opuscules, dont le premier est intituléDon que two el
venerable Padre, Frajuan de la Cruz para guiar las almas a
Dios et le secondRespuesta a algunas razones contrarias a la
contemplacién afectiva y oscura que N. santo Padre Fr. Juan de
la Cruz, guiado de Dios, de la Escritura y de los Santos, ensefio
en sus escritos

[ Q84  QF dziNB aS8S GNRdz@Sy i LI N¥YA
que nationale de Madrid f Qdzy SG f QI dzi NB
entier dans le Tomdl dess uvres de saint Jean de la Croix
(Edition de Toléde, 19121914).

Ces opuscules furent écrits au XVllelsieen vue de défendre

et expliquer la doctrine spirituelle de notre Docteur mystique,

j dzS t QA BYFZFNRIND S Ga I t 2NB RQ20aC
pour but de donner aux nouveaux contemplatifs, qui hésitent
2dz GNOG2yySyid RIya ftdirecti#s s0fs, RS
tirées des écrits du Saint et des grands maitres de la vie

1 Une Retraite sous la conduite de saint Jean de la Croix, en union avec saint
Thérese de 1'Enfant Jésus et soeur Elisabeth de la Trinité, par la mére Marie
du SaintSacrement, carmélite. Paris. 1927.
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spirituelle. La doctrine de saint Jean de la Croix est depuis
longtemps hors des atteintes de la critique, il ne saurait donc

plus étre question de la défendre. Mais les diregsivaux

nouveaux contemplatifs sont de tous les temps. Ces opuscules

NBLI YRSYG GFyd RS OfFNIS adzNJ f I
paru désirable de les faire connaitre, dans les pays de langue

TN yoel AaS8S3 FdzE NYSa | GARSa RQdzy/ A

Lfa Y2 yshoNRBuyela dBc®ine du grand contemplatif

espagnol est celle de saint Denis, le prince de la théologie
YealuAaljdzSz Si OSttS RS wmQlFy3astail
prince de la théologie sadtique. Notre bienheureux Peére les

adzA i f Qdzy S8 enfajautadrin elss ludiedes celleslJ

de son expérience personnelle.

En second lieu, ils rendent lumineuse et facile une voie qui parait
a beaucoup ardue et impraticable.

Enfint SG 0QSad ft LI2dzNJfSa NYSa RQ?2
intérét T ils metent en relief cette vérité, trop oubliée de

LY dza A SdzZNR X lj dzQAt Tl dzi RA&GA yzldzé N
LFaarags t tr1jdsSttsS 2y yQl SyuN®y
gratuite, la contemplation surnaturefelj dzA & QS ESNDS | ¢
secours ordinaire de la grd, dans la lumiere de la foi et sous
f QAf f dzYAYy I G0A2Yy Rdz R2y RS {1

iSa
On nous dira Y at-A f R2y O LX) dz& Rdeyé 0
surnaturelle? ¢ A MQ2y & LINBGS dzyS &asi
répondronsy 2 dza = 2y aS @2AdG 20fA3S R
contemplationsurh (0 dzNBf £ S Sy 3ISYSNI X YI A
peut diviser en deux grandes classesauxquelles plusieurs
viennent plus ou moins se rattacherLJdzA & R QI dzi NS & Sy (
sont plus rares, plus exceptionnelles et bien distinctes des deux

premieres.

2 contemplation acquise et surnaturelle (corr. du réviseur).

3 Sagesse mode humain(corr. du réviseur).
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La premige des deux grandes classes de contemplation est celle
RS &alAyiGS -&@rs MBcan@mplatdom Btalément
infuse, la contemplation passive dans toute son ampleur et sa
plénitude. Elle comporte non seulement le go(t savoureux des
mystéresdelaf@ YIF A& f Q2N} Aa2y RQdzyA;
visions, les locutions surnaturelles et se couronne par le mariage
spirituel.

La seconde classe de contemplation surnaturelle est la
contemplaton obscure de saint Jean de la Croix. Elle débute par

la contenplation mixte!, exercée avec le secours ordinaire de la
INNOS=> a2 dza f QAT € dzYAYyF GA2Y F
O2yGSYLIX | GA2Y YAEGS Sad I Ayaa
R QI 6 2paiile a¥glise, mpartie infuse. Elle doit néanmoins
seramener alacontenfipt G A2y Ay FdzASd { 2 dz&
RS 5ASdz SG fF FTARSEAGS pPafiont QNY
totalement infuse, qui peut comportar mais ne comporte pas
toujours T les ravissements et le mariage spirituel. Il est
toutefois a remarquer que ahs cette voie les visions et les
révélations doivent, autant que possible, étre écartées, en sorte
que tout soit ramené a la contemplation obscure, générale et
confuse.

Ce qui permet de distinguer ces deux classes de contemplation,
ce sont leurs caractésebien distinctsLes confondre et les
méler, comme on ne le fait que trop souvent, constitue, a notre
avis, une erreur grosse de conséquenices

4 NDE: le terme vague de mixte» a été critiqué par le correcteur carme
RIya dzyS fSGGNB t I a2SdzNY LozAl yRISAHZ
LI a YeadAljdzS RS OS ljda €tQSaidz YIlAa
surnaturels. De fait tout est divin donc surnatutr@n distinguera cependant

tS ONIA R2Yy RAGAY RS fQSTT2NI KdzYl Ay
qui commence ave¢ QA Yy F¥dza Sy O2yaARSNIyid OS |jd
champ mystique.

SNDEY 9y ¥l Al dzy$S &S dz; &nfchdreiet aétNgs telixdzNS
classes revient a ne pas reconnaitre cette derniéngassive dans toute son
ampleur et sa plénitude ; St £ S LISdzi NBAGSNI A3Iy2NBS
LI a O02YYdzySe [ S LXdza aAyYLX S Said RQAA3
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& RSdzE O2ydSYLX I{iA2yas yz2da f
aSdz Sad Lf @& Sy dfait Bx@ptidziieNsS, &> |j dzA
fSa Ola ljdzA aQe NI aGil OKSyid asS NB
diverses contemplations que décrivent respectivement le
bienheureux Ruysbroek, sainte Angéle de Foligno, sainte
Catherine de Génes, Jean de S&atnson et quelgues autres.

let ® RS vdzZANR3IlI ST RIya fS&a 2Llza Odz
a la contemplation mixt& jdzA = y2dza f QI g2y a
O2yGSYLX FGA2Yy AYyAGAIFIES RS arAayd
clairement dans le texte qui forme nos chapitres | et VIII. Il nous

dit que cette cotemplation est accordée de Dieu selon notre

mode humair, par le moyen de la lumiére de la foi et des

secours ordinaires de la grase( Et cette contemplatiofiLa,

affirmet-Af I y2dza LR dz@2ya t QSESNODSNI
voulons, de méme que nous pouvons produire tout autre acte

de foi avec ces mémes secours. On y est illuminé
surnaturellement par le don de Sagesse, également selon notre

mode humaif. »

b2dzd LR2dzd2ya f QSESNOSNI (odai Sa S
qui peutsurprendre au premier abord. Et cependant saint Jean

de la Croix, qui décrit la méme contemplation, est de cet avis.

Nous lisons en effet dansMontée du CarmelL.ll, ch.Xlll, ol le

Saint parle des personnes qui commencent a expérimenter ce

genre de faeurs surnatuelle? : { Au commencement de leur
progrés,dith £ = f QKIF 6 AGdzZRS RS OSGdGS 02y
&A LI NFFAGSYT 1jdzQStfSa LiddziaaSyda :
faire passerenacte/ QSa0 0ASYy y2dza RANB | dz

méme chemin vers le pur don divin infus. Mais on aimerait trouver un chemin
2dz8SNI t dzy 3INF YR y2YoNBonRBINESaydNBEA YS
heureusement plusieurs chemins qui se retrouvent au méme terme de

t Ql Y2 dzN

6 Contemplation acquise (corr. du réviseur).

7 « Selon notre mode humain souligné par le réviseur.

8 Ibid.

9 Commencent & se livrer & cet exercideorr. du réviseur).
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ou les personnes spirituelles peuvent exercer la contemplation
YAEGSZET RIya tF fdzYAsNB RS f1I 1
{F3S3aSxT t LJSdz LINB& ljda yR Sft .
direl® au grand mystique Ruysbroek, qui connaissait tous les
genred RS 02y G SYLX Ik dAYMA |FdzOME St «
O2y GSYLX | GA2Yy | dzS. BrRiengrérd yf RNB  f
pouvait parler ici que de la contemplation qui nous occupe, de
OSt t S | dzSZconegpfatidn mikdS.f £ S

Toutes les fois que nols voulons nous dit le P. de Quiroga.
alAa Af LINBYR aZ)\y RQSELJX AljdzSN
lj dzA alk gsSyi SO NISNJ (i 2dza f Sa
fQAf f dzYAYy L GA2y Rdz R2y RS { I 3§32
puisquet A f Yy 2 dz& a$s€xlraied shtkes contemplatifs
gui y réussissent.

v . s oA oA s s oA

/'S ljdzQAf y2dza RAG RS OSGiGS O2y
2NRAYIFIANB RS f 1 leJ\loéz az2dza f|
Rdz R2y RS ar3sSaasSsz aS GNRdwS C
célébre Cardinal Bilbtx { ®Wed 5QF LINBa OS 13
SaintEsprit meut les @mes de deux facoris selon le mode
commun, qui ne dépasse pas les lois ordinaires de la grace, 2.
selon un mode extraordinaire et préternatured,l £ 2 NBR |j d:
aQlFa2 8 Razy RS ljdzA SGdzZRST R Qdzy A
et d@nion consommée, toutes choses dont sainte Thérése,
redescendue, ce semble, du troisieme ciel, a divieet écrit».

[ $& R2ya &aQSESNDSyYyil Rasgléh laR Qdzy
RA @S NA A (aon Ruftiform@du [SI§ARSprit, qui, suivant

le libre vouloir de sa tout@uissance, souffle ou il veut et se
départ a chacun comme il lui . (De Virtutibus infusig De

Donis Spiritus Sancp.181-187)

Opepuis ¢ QSalG OS |j dgh 2TraA] &drQA (e / FEN NFSDRDNIE LI/
R A & barré au marqueur bleu. Nous reproduisons cependant le long passage
incriminéY Y Q A-/il@as liadaBie ebonne autorité de Ruusbroet

11 NDE: Louis Billot, +1931.
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5QFLINBE& S td RS wuazialN®IBéxsrcéé | O2y
dans la lumiére de la foi, rentre dans le mode commun des

2 LISNJ ( A 2 y &SairR Jui feQugpadsivmii goint les lois

ordinaires de la grace, le divin Esprit accommodant alors

MQlF OliA2y RS aSa R2ya t f Q2NRNB R
De sonca Sz S R20GSdzN) RIEGrand?; 3f A &S
nomme formellement la connaissance intellectuelle par la

foi », et il la recommande en ces terme& Ne cherche pas en

Dieu une connaissance visuelle, mais confie a ton esprit le trésor

de la foi, et tuobtiens aussitbt une connaissance de Dieu
intellectuelle.»

Il importe de le remarquer, la contemplation mixte, base de la
contemplation obscure de saint Jean de la Croix, ne doit pas

a Q AifeBayec la contemplation acquise Celleci, & le bien

prendSZ yQSald 1jdzQdzyS F2N¥S RS YSRA
vues simples et les affections dominent. Mais il serait
entierement inexactdedire A YA A 1jdzQ2y f QF T A
années T que la contemplation acquise est toute la
contemplation de saint Jeaste la Croix. |1 est clair que si saint

WSy RS fI [/ NRAE yQI@LIAlG SGS | dzS
acquise, il ne serait pas appelde docteur mystique de

fEglise. La vérité est, répétoisS > | dzQt £ | ol &as
contemplation infuse se trouve laomtemplation mipartie

acquise, mpartie infuse, par laguelle, si le Seigneur le juge bon,

f QNYS LISdzi I NNAGSNI LINPINBaAAADBSYS)
communication avec lui, a la participation entierement infuse a

12pepuis Desoncotef § R2 OG SdzNJ RS -IEDNI IHRVE &3 | HzR i/

«l dzadA 0ASY Sy R2yylyil Sy FTNlI-gepasia f Sa i
un bien de famille que nous mettons eifdzd NEBtroik pages de texte ici

reproduites sont barrées au marqueur bleu.

I3NDEY OS ljdzA  2dza (i A TkiB», I EbdiEmiplatién aydise it SNY S
YyQSihGlyd 1jdzQdzyS YSRAGEFGAZ2Y ® [ &dzdzZNJ &S LI
mystique.
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ses perfections, et par la aussid G NI yaF2N¥YI GA2
qui est proprement la contepiation de saint Jean de la Crix

Dirat-on que la contemplation simple sous la lumiére de la foi,
que notre docteur mystique met a la base de sa contemplation
AyTdzaSs: R2A0 @Aqé saidte\Trekecehdne def Q 2
quiétude, et queDS Yy QS &G 1jdzQdzyS &SdzZ S ¢
encore a ses débu Ce serait se tromper beaucoup. Au
GSY2A3ylF3S RS alAyidS ¢KSNeasSs
au chapXV duLivre de sa Vjexil est immpssible de ne pas se
rendre compte swe-OK I YLJ 1jdzS OS yQSai

a QI O lpozk asdONBeau intérieyrlVe Dem., ch.ll, elle dit plus
expressément encorel Cette eau procéde de la source méme,
jdzA  Said 5ASdzodd b QS ¢ilasdutced | )
refuse a la donner, nous nous fatiguerons en vain. Je veux dire
gue nous aurons beau multiplier nos méditations, nous
pressurerledzzNJ SG @SNESNJ RSa I NySaz
point la voie par laquelle arrive cette eau.

/ QS & sidire/chidgment que dans cette oraison passive, bien

j dZQAYAGALFESE £ QNYS yQF LILI2NIS |
peut y contribuerenrienEOA RSYY Sy i OSdG SOl i
continu. Il y a des intervalles, pendant lesquels la méditation et
mémef I LINASNBE @201 fS NBRSOASYY
LI & Y2Aya ONIA jdzS t Q2NrAaz2y
RS 1 &2dz2NOS YsYS> ljdzA Sada 5
nul.

U TN

A

Au contraire, la contemplation initiale de saint Jean de la Croix
O2YLRNILIS S 02y 02dzNA RS f QNYS(
différences qui distinguent les contemplations de nos deux
grands mystiques. Dans tout le cours de la voie qui conduit a

f Qdzy A 2y @ 2l getak fcieSIS e faire voir la double
Y2RFfAGS &aQlF O0dzaSe tdzhia fSa R
RFrya fSa a2vYvYSdaz f2NRIjdzQAE &
RQIY2dzNJ AYFEA3ISS LIN £S &SN L

14NDE le teme.
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extases avec leur contemplation sublime, soit du mariage
spirituel, faveur rare et privilégie entre toutes, qui consomme la
ONF YyaAaF2NXIFGAZ2Y RQIY2dz2NJ SG 1 RAQD.

Revenant a la contemplation mixte, base de la contemplation
2040d2NB RS alAyd WSy RS fF / NRAI
VJAdZA NP B} ay @k AlG dzyS Ayy20F A2y Si
facilement contreersable, puisquet il le démontre
péremptoirementt cette contemplaion est réellement a la

oasS RS fI R2OGNAYS YeadAljdzsS RS :
@2dzt 2ya LI & dredesldignes de LidaRiaz@d$

Carme] citées plus haut{ Au commencement de leur progres,

f QK 6A0dzZRS RS OSGGS O2yyl Aaalyos
j dzQSttSa ofSa LISNmzxpsfidenteriicdzi 0O2Y
genre de faveur) puissent toutes les fodz@ S f teSlént I S

faire cesser en acte Redisonde donc, ceci montre bien que
RQFLINBEAa y2GNB alAyid R200GSdzNJ £ Sa

f 2NAEIj dzQdzy OSNIIFAY (SYLEA RQSESNDA
fSa 20adGl Of Sa t fapauipiesigdanydilgsA 2y R
le veulent, de cette contemplation simple, exercée dans la

lumiére de la foi, et que la chose dépend en gmpdrtie de

leur fidélité.

Aussi bien, cette contemplation estle admise par Richard de
SaintVictor, autorité de premier2 NRNE f 2 NE |j dzQA € a'
contemplaton. Le grand mystique du Xlle siécle distingue, en

effet, la contenplation entiérement infuse, isola gratia et la
contemplation ex adjuncta industria ou notre exercice

personnel opere avec la coomdion de la gace, Dei quidem
cooperatione (De gratis contemplationjg . V., cap. I.)

Des auteurs spirituels plus modernes parlent de méme.

Il y a quelques années, un Carme Déchaussé de Belgique, le P.
Alphonse de la Mére des Douleurs qui écrivait avant la
publication des opuscules du P.de Quiragae basant sur une

étude personnelle et impartiale des écrits de nos deux Saints,

& QS E LINJ Y Shifite Théréged et saint Jean de la Croix
YVOQSYLX 2ASyd LIa S Yz2i 02y GSYLX

14
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Sainte Thérese iwonne une acception trés rastinte : elle ne
aQSy aSNI | dzS orhi®mzdll aRa® auin@yfeleNd dzy
{FAYyG WSIFYy RS fF / NRAE | dz O2yi
f S a S yataisdh inia¢ én partie naturelle ou acquise, qui
dépend de nogpropres efforts aidés de la gricet dont les

effets dans notre &me ne peuvent étre opérés que par Dieu
seul»(t NI GAljdzS RS fTQerMBENA a2y YSyil

Rien de plus juste que cette remardé® Lt & | LJSdz
P. Gabriel de Sainte Marldadekinel®, également Carme
Déchaussé, alors professeur au College philosophique de
Courtrai, dans une remarquable étude surll€ontemplation
acquise», avait un paragraphe entier sur l@ontemplation
YAEGS NI YSylsdmniencé fanngus dine Gudex
principe surnaturel de la contemplation infuse est le plus
fréquemment la motion divine actualisant les dons du Saint
Esprit» Il poursuit: { Ce sera parfois une lumiére plus élevée

ISNDEY CHANB AYGSNBSYANI y2iNB STF2NI L
(souvent a lui seul difficilel 0 LJF NI n i @2 dzf 2 ANJ I LILJ2 NIi SN
sécheresse rencontré apres les premieres douceurs.

16

Fortement critiqué par le correctewtans une lettre adressée a la Médent
voici quelques extraits«! @2y on | 2HU wmdpBoy ® X8
Gabriel qui pour plaire a droite et a gauche défend la contemplation]mixte.
I QSail Rdz LldzNésgritibfamiguidaffiiment ®sanfréres belges
qui ont été ses professeurs, manque de précision par défaut de lumgiere
claudicat ped¥ W2 8 SLIK Rdz { d9d ljdzA NBLINBaSy i
contemplation acquise et la contemplation infuseonstituant deux espéces
essentiellementRA FFSNBYy iS4 t f QSEOf-da k&g RS
carme dans des notes datées de 1945 du mém dossier insiste sur les deux
contemplations acquise et infuse<Saint Jean de la Croix est présenté par
notre auteur [Quiroga] comme le maitre de lanéemplation ordinaire acquise
a mode humain, et sainte Thérése comme la maitresse de la contemplation
extraordinaire, mystique ou infuse a mode surhumain. Ceci est
Ay 02y i Saeli it @hclBt¥geérement «[ Qdzy A2y YeaéaidAl dzS
expérience divine pdza R2dz0S> L) dzaAz RANBOGS:E L
FAaOSOAldzS Said L dza YSNRG2ANB »a-Lyya 02
discussion entre contemplations acquise et infuse mene a confusion, il est plus
AAYLX S RS 02y aiRSNEBNJI ooljrsizBystifue ktybdbtied S R
f QI dzii NB @
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j dzS OStftS RSa R2yasx O2YYdznffialjdzsSS
nous dt ensuite que la contemplation mixte tient le milieu entre

la contemplation acquise et la contemplation passive la plus
élevée, la plus parfaite. Elle est tout a fait distincte de la
O2y GSYLX FGA2y | OljdziaSd® 5QI LINB &
Y A E { Sfautjrdateiet le commencement de contemplation

infuse dont saint Jean de la Croix nous parle darisuia du

sens Il nous fait remarquer qukes grands théologiens Carmes

Déchaussés du XVlle sigdjedzA a QI LILISE f Sy ¢K2Y

Philippe de la Trinité&t Joseph du Saint Espritt notés dans

t

f SdzNBE 2dzONF 3848 f QSEA&AGSY @S RQdzy S

dire mipartie acquise, mpartie infuse devant par conséquent
étre regardée comme une contemplation surnaturelle.

A notre avist et nous pourrions en @porter les preuves

O0QSaid OStftS R2yd LI NXISyd tSa | yo,;

Albertle-Grand, saint Thomas. Il est facile de la distinguer de la
contemplation de sainte Thérése, laquetletous les écrits de

la Sainte en font fot est une contenplation lumineuse et
distincte, entierement surnaturelle et passive, telle par exemple
gue celle de sainte Catherine de Sienne, de saint Ignace de

[282f)F SG RQFdzZiNnB& 3INIYRE {FAyda

Nous pourrions, en faveur de la contemplation mixte, invoquer

hors du Carral des noms connus, soit dans la Compagnie de
WSaddza | dz - +LLS &aA80ftSs az2Aail RS
Benoit. Mais nous croyons pouvoir nous borner aux autorités, la
plupart Carmélitaines, que nous avons mentionnées.

Aussi bien en donnant en frarngdes textes du P. de Quiroga,
YyQOBRG LI & dzy o0ASYy RS FIl YARWH S | dzS

La contemplation mixte, exercée dans la lumiere de la foi et sous

f QAYTE dzSyO0S Rdz R2y RS {I3SaasSsz |

sur lesquels repose notre livre la présentent en son degré le plus
élevé. lIs jettent sur le sujet une lumiére si vive, tpIB. Gérard
de SaintJean de la Croix, en les publiant en espagnol en 1914, a

17 Reprise du texte non barré.

16
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LJdz RANSE | SO 0SI dz0O2dzld RS NI} Aaz2
trouve personne pour y contredire( Les points touchés sont
d2dz8SNI AYySYSy(d LINTY Al dzieddangi R
L2 dzNJ GANBNI LINPTFAG RS fDaold: A &2y
(Nous demandons instamment aux personnes qui se
consacrent a ces saints exercices de ne pas manquer de lire ces
traités, car elles y trouveront exposés, avec abondance de
preuves et db dzi 2 NA (GSax RSa SyaSa:
NBYO2YyGNBNRY(l RAFFAOAHSYSYlH RI

Des deux opuscules du P. de Quiroga, le premier et le plus
important est celui qui a pourtitre5 dz R2y |j dzQl Sdz
la Croix de conduire les ames Dieu Le texte étant
extrémement compactt il se compose de vingteux

LIF N} 3N LIKSa G284 IRQNIy St 08y ¥S R
difficile, le P. Gérard crut devoir le diviser en chapitres auxquels

il donna des titres. Nous avons suivi son exemplela@mant a

nos chapitres non seulement des titres, mais des sommaires. De
plus, nous nous sommes permis de retrancher du texte du P. de
vdzZA N2 3+ RSa f2y3dzSdzNBR Felyd Ol
vie des anciens moines, et généralement ce qui arrétitdes
digressions inutiles le mouvement du sujet. Nos chapixxy,

XXVI et XXVII sont empruntés au second opuscule du P.de
Quiroga: Réponse a quelques objectipngcrit de peu
RQSGSYRdAzST ljdzh Said #y O2YLX SYS

18

Ici débute un texte manuscrit barré au marqueur bleu, que nous ne
reproduisons pas (il correspondrait a une pageenviros) juste titre le
NB JA&SdNI SELIX AljdzS | dzS atfiDait LIADEMs2ufie G NI
ancienneté apostolique ne peut plus tenir aux yeux de la critique scientifique.
La Mére espérait un autre dénouemenk Reviendra n de cette opinion [
«des adversaires déclarés de la doctrine dinysiesjreelaquelle, la plupadu
temps, on souscrit les yeux fermés et sans donner un regard a la sublime
théologie du disciple de saint P&ub - En fait le pauvre Denis est devenu le
PseudeDenys ce qui porte grand tort au moine inspiré du cinquieme siecle
qui conserve tout le it & reconnaissance dans le champ intemporel de la
YealhAldzSd 90 LISdz AYLRNIS RQSGlFOf AN &
YSYoNBa RS tQs02fS RQ!iGKsySao
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Ly Y23 LI dzNJ @i déXids jo8s\elrore, deQ anfes @

en qui se vérifient les hauts effets de la contemplation simple,
exerc6RI ya €I fdzYAS§NB RS I F2AX |d
O2yaz2YYSS Si t fF GNIYaFTF2N¥YIGAz2Y
douter? ! £ 2 N& & dzNyiwe ddbieu fledz@ustdécduvrir

quelque chose des opérations de sa grace dans une jeune

c NY¥StAGST Y2NIS Af @& | LSdz RQlyYy
monastere de Dijon. La courte existence de cette fidele disciple

RS alAyid WSIy -&&padétoulée,Buhdinsiy S & Q

parler, dans une extase de @ib Q8&»Si LJ a €1 F2A |
AYONRRAZAGS S fdzA | FFAG KNGSNI €
surnaturelle? b Q8BSG LI a I F2A  ljdzA £ QF

a2YYSia RQ2G SttS asSvietr S Ay dAiGSN]
Puissent ces pagtséclairer la route, aplanir les sentiers des

NYSa ljdzA LR dzZNEdzA @Sy i SamNlesy | NOK S
aider a @xposer librement, sous la lumiére de la foi, aux
AyTtdzSyoSa RS tF INNOS OstfaSaidsSsz
sainteté de daur Elizabeth de la Trinité.

19

Ont été omises des pages manuscrites a caractere -@eat jugé trop
personnel. En voicguelques extraits intéressants par leurs témoignages
divers: «Ce livre est une perle, il devrait étre traduit en plusieurs langues.
«/' S YIydzZAaONRGSE At ¥ dzli» nbus aclvhitday &uyfell |j dzQA €
Sy | @2dz yi | dzQ A de tolit nkiePen hiné nuRvS et allBursLING 2 ]
dzy | dziNB NBt AIASdzE X y2dzd Tl Aal Al RANB X
[dzSadA2y s 1jdzQSttSa aSNIASYyld OSNIFAYSYSyi
jdzQAt £S& ONBel Al LINPL#BS (b ljddy®r  QliyND dR A 1
générale. Vers le méme temps, un homme du monde trés adonné a la vie
intérieure, nous écrivait avoir lu et relu notre manuscrit, non seulement avec
le plus vif intérét mais avec une émotion intense, parce que ce texte précisait
pouNJ t dzA dzyS F2dzZ S RS LRAyGa jdzQAf YSGdl A
certaine inquiétudeT At y2dza NBYSNDAIFAG R2y 0O | SO
«un incontestable envoi de la Providenged | v S | dziNB LISNE2YyYy S
vivant aussi dans le ménS X | & & dzNJbuvdit» dpsiziades, fq@ uig
R2YyYylFASylG OS 1jdzQStt S y£l«@dr kdintre,2uheY I A & G NJ
{ dzZLISNA SdzNB RS O02YYdzyl dziS ©@2dzSS £ f I LINRKS
que ces trés belles pages ne seraient comprisesRi@edzy’ G NBa LISGAG y.
RONYSa LASdzaSa® RlIya S Y2yRSX
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Féte de la tres sainte Trinité, 1933.
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DONNEEBIOGRAPHIQUES SUR LE P. DE
QUIROGA

Par la mére Marie du Saitacrement.

Le P. Joseph de Jéddarie appartenait a la famille de Quiroga

et était le propre neeu du Cardinal de ce nom, archevéque de

Toléde; il naquit & Castro Caldelas, du dd&cS RQ! a2 NHI d
200dzLdr RQFO62NR dzy OFy2yAOFG £ I
bientdt renoncant a toutes les espérances du siecle, il revétit

f QKF 6 A 0 Rdz / lcoldesfde MaBrid 21588)SSed dz
KIdziSa @SNIldzaz y2y Y2Aya ljdzS azy
pas a le faire distinguer. Partout, et toujours il se montra un

ardent champion de la vie mystique en général et de la doctrine

de saint Jean de la Croix en teulier.

9YiNB RIya fQhNRNB RSdzE | ya aSdz
bienheureux Pére, le P. de Quiroga connut tous les religieux qui

avaient vécu avec lui, ainsi que les religieuses instruites par lui

des secrets de la vie intérieure. De plus, la chai@d dk & 4 2 NA Sy
Général de la Réforme, qui lui fut confiée aussitdt aprés sa
LINEPFSAaaA2y3 fdzA F2dNYyA G f Q2001 &aa
RAGSNESAE LINPOGAYOSa Si RQI Ol dzS NR N
de la direction que le Pére de la Réforme donnait a sésnes
ALIANRGdzZSt ad 9y FAYS OKINHS RQSONRI
renseigna de la maniére la plus compléte sur son existence
publique et privée, soit en écoutant ceux qui avaient été ses
disciples, soit en compulsant les dépositions données erdeu

sa Béatification. Il est difficile, on le voit, de trouver un
interpréte de saint Jean de la Croix plus sGrement et plus
compléetement informé.

[ S t® RS vdzZANR3IlF F O02YLI2asS dzy 3l
opuscules, dont disept se conservent encore. Lapart ont

pour but de mettre en lumiére la doctrine de saint Jean de la
Croix.
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Le petit traité qui nous occupe principalement parut lorsque les
dzdz&NB & Rdz R20OGSdzNJ YeadAljdzS Sdz
indiqgué luiYs YS S Y2 0GAT | dwsolijeStionsl2 NIi
aQSitrASyld sStS@gsSa O2y(iNB I R
NBaz2fdzi RS £S& NBRIANBE t ySt
mystiques et celle du prince de la scolastique, saint Thomas
RQ! |jdzA y = [ n@ poudif érepluSconvaincante.

Le P.Joseph de JéstMaria mourut en 1626, au couvent de
/| dz2Sy Ol = flrAaal yi f I NB LJdzid 4 A
exemplaire que savant.
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[ Qhw! L{hb {9[hb {!L
{1Lb¢ ¢l ha'!{ 5Q!lv!L

¢ W9

b
b 9¢

CHAPITRE I. Saint Jean de la Croix maitre ans
science mystique.

[ O2y GSYLX FGA2Yy | dzQAf SyaSa3ays
autres Saints nous ont apprisell facilite la contemplation qui
aQSESNDS RIya fF fdzYAsNB RS I ¥
la gracet Cette contemplation est le ogen et la disposition

aux degrés entieraent surnaturels.

Si notre glorieuse Mére sainte Thérése fut singulierement
éclairée par rapport a la science mystique trés surnaturelle et
GNB& KIdziSz O02YYS Af NB&aaz2Nl RSa
notre P&e Jean de la Croix recut, lui aussi, concernant cette
science cachée, des lumiéres divines trés abondantes. Elles lui
furent versées dans ce degré élevé dont parle S. Thomas, qui
embrasse non seulement la connaiese et la contemplation

des plus hauts gstéres, mais encore leur enseignement, et
NEBYR OFLIo6fS RQSY AyalMpaiths f Sa
lumiere recue selon la disposition de chacun. Cette grace lui fut
RSLI NIGAS Sy dzy RSAINB ar SEOStt Sy
igence de ses sitiples, il enflammait leur volonté.

/| SGGS &a0ASyO0S 0O0stSaisSsz tS to WSt
f QSELISNASYOS LISNBR2YyYyStfS LlzA &aSS
f QS dzRS I LILINE TEgiyirBsheSdesRobviageR de®@ A vy S

a
saints, spécialment de S. DEA A2 |jdzQAf Sy dSyRI A
(NEA KFdz2iSYSyids Sy ¢SnaltdporkQdzy S
céleste, qui lui fut accordé non seulement par rapport aux
degrés sublimes de la contemplation surnaiile, a laquelle on
YQFEGGSAYy G |jdzS LI Né pdayicBiereA maisdzY A y I
encore par rapport aux degrés ordinaires de la contemplation,
gue nous pouvons acquérir a notre mode humain, par le moyen
de la lumiere de la foi et avec les secours ordinaires de la gréace,
contemplation qui est a notre portée et suaquelle nous
devons principalement apfyer notre oraison mentale, parce
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j dzQStfS Sai dzy Yz2eéSy Si dzy S
I dzi NBa RS3INBa LX dza SfS@sSad 94
nous la recommandent si instamment.

Notre bienheureux &e a un don tout spécial pour éclaircir les
difficultés de cette science secréte et toute divine, et pour
FILOAfAGSNI £Sa Yz2eSya RS QI Gi:
saints ont dit de cette contemplation en termes obscurs et si
abstraits que bien sowent les doctes eurémes ne les
entendent point, notre M&i N5 QI NBY Rdz aiA &2
Af £QF SELINAYS Sy (GSN¥ySa ar :
f QAYGSttA3ISYyO0S Sy ang&@uxbtéyés. | OO0 S
Et cependant, comme cette lumeuse doctrine purifie

f QSYyiSyRSYSyili RS OSdzE ljdzA &S
RQAIY2NIryO0OSa Si RS YSLINRaSa:z

f OSESNDOAOS RS fQ2NI A&2y T Tl dzié
dit ; comme elle fait briller la vérité et découvr@ 5 NNIbelzNJ

j dzA  OSdG f Q2FFAOS LINEB LINBE-mEee f |
nous le déclaret il se produit un combat entre les ténébres et

la lumiére. Certains nies spirituels rejettent cette doctrine
OStSaidsS 02YYS O2y i Ny s NBdzetjil@3A |
semble que ce soiemeuxla mémes que S. Denis a eus en vue
jdzZ- YRS | LINB&AZ | @2AN) SELRA&S OS
1 cellela méme j dzQSyaSA3dyS y204NB 0A
il dit a son disciple Timothée{ Dérobe cette doctrine &eux

qui, ne sachant pas chercher Dieu-RS & & dz&mémRe’,S dzE
AQ8FF2NDSYy G RS NBOsGANI RS FAdc
connu par aucune figure.

b2dza aSNRya R2yO 26fA3Sa& RQSO!I
nuages de quelques objections, glue opposent ceux qui ont

les yeux éblouis par une si grande splendeur. Nous le ferons de
ONI AyidS jdzS fSa LISNA2yySa RSa
perfection par un chemin si facile et sburt ne soient
SYOF NN aasSSa REya fSdz2NdpyrieNOKS
dissiper.
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Pour cela, nous répondrons briévement aux principales
RATFAOMZ GSa 1jdzS§ tQ2y I TFT2N)¥sSSa
cependant, en abondance de lumiére mystique et en adhérence

treés étroite a la doctrine de S. Denis et des autres sajuisont

été les canaux du Saiita LINA G SG a2y d NB3IIF NR
comme des maitres en cette science. Avec ces docteurs
éminentsy 2 i NE 6 ASYyKSdzNBdzE t SNBX o6ASYy
est toujours en parfait accord.

Notre but est de mettre la vérité eplein jour et de faire
O2yylIIniNB RIFIGFIYyGFr3IS f QSALINRG YSN
Mall NBX &ddzNIi2dzi t &aSa SyFlydasz |d
perfection par les sentiers trés droits propres a notre Institut.

I QSai &aLISOAL £ SY Sy lienlgie deNdocFideE  |j dzQ A
aQSGSYRS t (2dza fSa O2yaSYLX | GAT
leur oraison.

CHAPITRE Trois dispositions nécessaires pour arriver a
la contemplation.

Dieu présent a tous les étres pour leur communiquer sestiens

Trois qualitésR2y i f QNYS | 0Saz2Ay Lk dz
communication.

hy 202S0GS RQIF02NR jdzS y2G4NB t &N
conpléte la science mystique, puisque, laissant de coté la
méditation, qui se fait au moyen de représentations sensibles, il

traite immédidement de la contemplation divine intellectuelle,

abstraite de tout le sensible, alors que le préambule et, pour
FAYAA LI NI SNE £ Opfator &t l2meditkisn 080 G S
par représentations sensibles.

b2dzda NBLRYR2ya& [jdzS y2 iywlueadl Ay i
RQSyaSA3aySNI £tSa vYz2eSya LINAyYyOA LI dz
LINE OKIF AySYSyid t fQdzyA2y RAQGAYSS
O2yGSYLX I 6AGS Si £l RSNYASNE |
02YYSy 0SS RIya tQSEAf SiG O2yazvyy
NJ A & 2 vy yhiraod sBn piirQipe et se reposera dans son

OSyiNBo® / QSaid RlIya OSGGS @dzS | dzQ
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obstt Of S& ljdzA SYLIS OKSyid f QNYS RQ
RS4 @SNIidzax LlJzia RS& R2ya RAQD
demandant le dépoillement, si nécessaire a cette union, il a
AYAGS {@® 5SyAd ljdZAX GNIAGlEY(d R
RS 5ASdz RIya fQ2N}IAaz2y L}R2dzNJ |
jdzt £t AGS&a R2y (0 f QNO sDielk pak son s ( N
immensité», expligue S.Homas en commentant S. Denisgst

présent a tous les étres pour leur communiquer ses bjemgis

tous les étres ne sont pas présents a Dieu de fagcon a recevoir
cette divine communication. Et il marque immédiatement les
GNR A& |jdz £ A { 8nde copteriplatRe pour recediz A NJ
cette communication.

1. La partie sensitive doit étre pure des affections charnelles et
mondaines, parce que la violence des passions sépare la faculté
intellective de la contemplation intellectuelle ou Dieu se
communigue ¥ QNYSX S I NIXYolAaasS I«
affectionne. De |3, la nécessité des vertus morales, qui réfrénent
les passior&.

HP 5dzNI yi f Q2 NI A ds¥efata fa€ldl ESS. R2 A
Thomas nous donne cette explicatio Cela veut dire que

notre entendanent ne doit pas étre obscurci par les images des
FAIAZINBE LINBOSRIYG RS fQAYI3IAYL
ne veulent pas saisir les choses spirituellesdela des
corporelles, mais qui se représentent Dieu sous un mode connu,
ceqh SY UGN @S fSdzNJ F aOSyaArzy @S\
Denis nous recommande que notre entendement soit a
RS 02 dzo S-Mdire dégageSoe foutes les représentations
sensibleds,

20 pe div. Nom. , ch HIL.
21 Comment. in Libro De div. Nom. Quaest. 180 art. 2.
22| 3 face découverte.

23 secundo ut intellectus noster non obumbretur caligine phantasmatum,
quod accidit illis qui sptualia non supra corporalis capere volunt, et qui
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0 ® 5 dzNJ vV, inotré \@@r&ldaitiReytournée vers Dieu
par anmour et dévotion.

Telles sont les trois qualités ou dispositions que ce prince de la
GKS2ft23AS NBIdzZASNIG RS fQNYS O2y
f Q2N Aaz2y StfS az2iaid LINBaSyidasS t ¢
illumination et son influence, vétement divin né&saire pour

f Qdzy A2y | SO 5ASdzo

/| QSald v fQlF OljdzAaArinaz y
fSa 2dzN)} 3Sa RS R2O0i
bienheureux Pére.

Oéé 0 NEB .
vyeada

S
yS

&iJU‘

|

Il traite de la premiére ader Livre de laVontée du Carmelou

il dévebppe un admmable enseignement concernant les
dommages causés par les passions et les moyens de les
mortifier.

¢2dzi SF2Aa3 Af Fldzi o0ASY NBYI NJjdzS|
étre dépouillée de tous ses appétits, parce que leurs désordres,

azAid j dzQAf & LIS NR OE RS2 G Rdp dzQA f &

f QAYLISNFSOUA2y s az2yid dzy 2o0aidl Of S
dire que ce dépouillement est requis pour la contemplation
intellectuelle simple, ainsi que quelquass le pensent.

5Fya fQdzyAazy Sy SWFS20IALS eRSH
Dieu;f QNYS> O2YYS S RAG -é8ne5SyArasz
pour étre toutentiereaDiedd Lt Said R2y O ySOSaa
affranchie de tout appétit, pour ne plus vivre a alt€me, mais

aJésug KNRA &G > | A yApbire dua8 il ebt&iteiRted | A (0 €
RSINB RS f{ BIMxiLpdzMpasser NaFdisdours, ou de

la méditation discursive a la contemplation simple, cette
mortification totale des appétits et des passions n est pas

NBEIj dzA 4 SZ  LJdzA & lj dzQ | deve@iRld/ padser pallS A f

N

posuerunt Deum figuratum figura humani corporis. Propter quod etiam
impedimur ab ascensu.

24 De div. Nom Cap. IV, p. 10.
25vijvo ego, jam non egovivit vero in me Christus. (Galates, 2.20).
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la contemplatiodé® / QSaid SttSz Sy STTFS
f QAT f dzYAYyl GA2Y RAQDGAYSS lj dzA L
imperfections et la renouvelle surnaturellement, en vue de
OSGGS RAQGAYS dzyA2yo [/ Q@umadilOS |
SyaSAaayS 1jdzS tF O2yidSYLX | GA2Y
toutes les représentations des objets setas) pour le revétir

de la simple lumiére de la foi, qui, en tant que forme

adzNY | GdzNBt £ ST f QFRFLWGY. £ 5ASdz

Notre bierheureux Pére traite de la seconde qualité ou
disposition dans tout le lle Liv ou il enseigne en miagé
SELISNAYSY (ST Rifd subdtaytizle, NdBs +
facile et trés simple, la contemplation dans laquelle, suivant S.
5SyAas f QSdgiii Sey RiBrydepoliillé de toute
représentation des objets créédans une pure extase deJdi

/| QSaG OS jdzQSELX AljdzS | RYXANI o f
4 QSYyiSYyRSYSy (G NdarvuBe/eStase de fioke @S N
yQSad LI & | dziNB OKdepodllé tedatite t QS
connaissance tirant son origine des senstetalement uni a la

vérité surnaturellé, révélée de Dieu. Notre bienheureux Pére
enseigne la méme doctrine dans tout le Livre dé&ltantée du
Caitmek Sy ©@dzS RS 02YYdzyAljdz&iNJ t
contemplatif la seconde qualité réclamée par S. Denis pour
fQ2NI Aaz2y SiG tF O2YYdzyAOlFGAzy

Quant a la troisieme qualité, qui est la direction de la volonté
GSNBER 5ASdz LI NJtQlFY2dz2NJ SG £ RS
beaucoup de clart&t de justesse dans le llle Livre du méme
ouvrage, a partir du Chapitpélll.

o}
e
(@]}

26 NDE: impartante observatiorY + f QAYOSNES RS
ySOS&aaAidsS RQdzyS LIzNBGS LINBLEEI 6

27pe div. Nom Cap.lV, p.4.

tS 200

28| a Montée du Carmel
29pe MystTheol, Cap. I, p. 2.
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lAyairzr 0QSaid LI NOS jdzS €S o6dzi RS
RSLI2dzAff SN f QNYS RS G2dzi OS | dzA
communication avec Dieu, et de la disposer ainsette divine
union lj dzQA € LI NI S aLISOAlIfSYSyid RS O
méditation. La méditation, il la présuppose, comme la voie qui
O2yRdzA G £ ftF O2yGSYLX FGA2YS | Aya)
endroits, et spécialement en parlant des maeg auxquelles on
NBO2YyYy Il nid | dzQA € Sad dSvyLa RS fQ
contemplation de foi.

CHAPITRELL® [ Sa GNRA& LI NIASA

La représentation des mystérasLa réflexiont [ QF G G Sy G A2y
amoureuse a Dieu Importancede cette troisiemepartie de
fQ2NFX Aaz2y o

Si notre bienheureux Pére dans ses ouvrages ne traite pas
directement de la Méditation, mais la suppose comme
conduisant a la contempi@n, il la faisait pratiquer a ses
RAAOALX Sa RQdzyS YI yASNE bidds & dzi A f
comme le font certains maitres spirituetsais en la divisant a

f QSESYLX $0 énhFois{partie§ Guivaniperfectionnant

f QS E S mddrieQdbissithidmique ceux qui le pratiquent.

[I LINBYASNB S$ad tF NBLNBASY G (A :
YSRAGSNE |dz Y2&S8Sy RQAYIF3ISa 48
fQAYFIAYFGAZYyd [ a4802yRS 84 f1

mystéres représentés. La troisieme est le repos amoureux et
FGOGSYGAF | 5ASdzz 2G tQ2y NBOdzsSAf
2G fQ2y PREMNSE RS { oMmindai@yiRieY Sy i t
L2 dzNJ £ Sa SFFSiGa adaNYyIF Gdz2NBf & 1j dzQz2
@dz2S Rdz LISNFSOGA2yySYSyid RS f QNYS
S. Denis conseille de passer promptement de la premiére partie

RS f Q# NUidgstdalis imparfaite ejui affaiblit la téte i

on la continue longtemps a la seconde, dont le but est de
LISNFSOGAZ2YYSNI £ O2yylAaalyoS yti

30 pe div. Nom), Cap. 1 ., p. 2.
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Thomasl. Et de cellet ci on passe a la connaissance
surnaturelle, en entrant dans le repos paisible, calme et
amoureux de la foi.

S. Bernard divise de méme la Considération profitable, et apres
avoir indiqué trés clairement ces trois parties, il les gradue en
disant que la misitmet £ &1 G2ANJ f QF G dSy (A2
est le fruit de la représentation et de la réflexipet que si
cellesci ne conduisnt pas a la troisieme, elles paraissent
quelque chose, mais en réalité elles ne sont rien. La premiére,

en effet, si elley QI 6 2 dzii Aiéme,tsémfe beautdu &t ae
recueille pas SG f I aSO2yRS> aar StftS
GNRPAAASYST OKSYAYS Si yQF NNROD
VOQFEGaiSAYyd LIa a2y odzio Lf GSH
désire, que la secondeespire le parfum et que la troisieme
J2HGS BQFtAYSyd

5Fya tfS& RSdzE LINBYASNB&A LI NI AS
prier et a parler a Diepmais si elle ne passe a la troisieme, elle

ne prie pas et ne parle pas a Dieu, elle se parle anetime.

/| @& OS | dzQ Ftesh déNaShéalogid rByatiquy bt
a02ttradAljdsSe / QSad L}RdzNJ OSt I
troisieme est le fruit des deux autres, parce que la seulement on
YyS320AS I SO 5 A-Hibdzdas |b dedditdtion y QI
discursiveus 2N} Aaz2y®d Lf yS R2yyS O
FGGSYdA@dS t 5ASdzz ljdzA @GASYyd |
le fonds surnaturel qui est le but de la méditatién

—

Le méme Saintditailleursv dzZ§ a SNJI t f
par la méditaton d &4 OdzNBE A S OS |j dzQA
RFya fQ2NrAazy LI AaAiroftsS f

312.2 Quae at173, art. 2.
32De Consideratione.ib-V, Capll.
33 Ibid.
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qui le font exécuteP 34 En effet, comme le dit S. Thomdde
RA4A02dz2NE RS I NIAaz2y NBadSNI al
vérité eta la simplicité de la pureté intellectuellé>"

S. Denis lunéme, aprés avoir traité du discours imaginatif et

de la réflexion intellectuelle qui le suit, ajouté Apres toute la

réflexion que nos efforts personnels peuvent produire sur les

mystéres repésentés, apaisons les opérations intellectuelles de
Yy2GNB @SNIidz FOGABS Six tlAaalyid
divine, plongeonsous en Dieu autant que cela est possible en

cette vie, et cela par la lumiére simple de la>f$i

Cette facon de mditer, conseillée par les saints, est celle que

notre Pere Jean de la Croix enseignait et inculquait a ses
disciples 0QSad LI NJ St S | dzQAf fSa |
Oz2ydaSYLIX |GdAz2y Si lj dzQ A € f Sa Y HUNJ
recommandait de donner peu demps a la représentation des
FAIAzZNBE F2NX¥SS& RlIya fQAYIFIAYIlGA:
efforts pour former ces images, ni pour les retenir une fois
F2NN¥SSAY YA LIRdzZNJ SYGNBNI RIFya oSl
résulte des inconvénients. En effetQSELISNA Sy 0Ss y2vy
la philosophie et le témoignage des maitres de la vie spirituelle

nous enseigne que la puissance ou vertu qui produit ces
représentations se sert pour cela des organes corporels, et par
conséquent elle se fatigue, et parfoifme défaille dans son

opération, si elle la continue loagS YLJa @ / | NJ f 2 NA& |j dzQd
se forme profondément et fortement dans la faculté
imaginative et estimative, elle cause une lésion a celui qui

imagine de la sorte.

34 Quid prodest homini si per meditationem quae agenda sunt videat, nisi
orationis auxilio et Dei gratia ad obtinenda convalesc@® $cala Claust
Cap. VI, post med.).

35 Nullum effectum haberet investigatio rationis, nisi ad unitatem
intellectualis; seu simplicitatis perduceret (Cap.ll, p&,div.Nom).

36 gt post omnem secundum nos Deiformem unitionem, sedantes nostras
intellectuales operationes, ad supersubstantialem radisegundum quod fas
est, nos immitimus(De div. Nom cap.l, 3).
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Aussi notre bienheureux Pere recomnuit-il beaucoup que
OSGGS LINBYASNB LI NLAS RS f1
modération, et seulement en vue de fournir matiere suffisante

a la réflexion. 1l conseillait de prendre un mystéere de la Vie ou

de la Passion de JésG#rist ou un autre sujet pridhble,
ONARS OSYSyid NBLNBaASY(iS® Lt RSY!
RSa 2o02S0ia O2NLRNBfa Sid LI NI
ALIANRGdzSt & S dzyAGSNERStaz Si |
RQSOKSt2ya LRdNI Y2y SN FdE &S0
Il tachait aussi de sevrer promptement ses disciples de cette
médii I GA2Yy FAIdzNI G§ABST RS ONIAY
adzNBnyads Si 1jdzS RQF dzi NB LI NI
oraison plus spirituelle. Péril que signalent également les autres
mystiques, et ou tombent fréquemment les ames qui ne sont
pas guidées dans cette voie par un maitre expérimenté.

Dans la seconde partie de la méditation, qui est la réflexion act
APS adzNJ £ S adz2SaG ljdzQz2zy aQSai
approfondir parla lumiere surnaturelle le mystére des figures
dzZA  aQSulASyd 3AINI@SSa RlIya f¢
A0 NN GSNI RFGIydl3s £ 0SGGS Lk
{ QI 3-AdedalPassion de Not®eigneur, il leur faisait peser

la grande miséricorde du l&ide Dieu, du Dieu qui a voulu
d2dZFFNANI GF yld RRAAMERE AR G &8 @2
offensé. Aljdz2A Af 22dzitAd fS&a | dz
O2yaSAattS:|jRAS ySAAGA /ASINdzZA  |j dzZA & 2
lequel il souffre, comment il souffre, ®d LJdzA & f QI 0
malice du péché, que JésGirist a détesté et pour lequel il a
@2dzt dz aF GA&AFFANBE LI NI GFyd RQA
F LILINBY FAG F aQdzy ANJ £ £ SdzNJ { I dz
NBO2yylAaalyOSsy t RBQiedtcdriidisht f S 3
a recevoir les lecons que JésDisrist leur enseigne de sa croix
O2YYS Rdz KIdzi RQdzyS OKIANBZ |
vertus qui resplendissent héroiqguement en lui. Et ceci revient &

37 De celest. Hierarchcap. I.
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ce que notre Mere sainte Thérese explique au @haXIll du
Livre de sa Vie

Il leur enseignait ensuite a passer de cette réflexion active a une

autre plus lumineuse, produite par la motion divine lorsque

f QNYS aQsts@S RSa FOGSa RS f1 NI
L f f S dzNJ F?Aél-i\l'itljcﬁtfy'zyl-L\ﬂsyiéléiﬁijfl)fii)
AyiaSttSOGdsSttS YdzS§ RS f QAdezé 0N
FGGSYdA@dS + 5ASdz RlIya fQl OGS ﬁé
02YYS tQSELIX AldzS { @ ¢K2YlI&aX yQS&i
de Ia volonte a Dieu comme a son souvemiar?8. Et plus cet

1S Sai ozyu)\ydzsz L)X dza f QSTFTF S

G S LINRPdz@S LI N f QSESYLX S RS
Af 2dz Rdz FSdz LI2dz2NJ Sy siNB SOF
KIf SdzNJ [j dzQA tmpseQée SELIZAS LI dza
Sald t OSGGS GNPRAa&rdesuregosNII A S R
en attention a Dieu, qui perfectionne la méditation et en fait

recueillir les fruits, que notre bienheureux Pére recommandait

RS &A4QFNNBGUSNI RIF@FIyGl3aSs pade NOS |j dz
b fQAffdzYAYlFUA2Y RAGAYS Qé@ |jdzS f
adzNY I GdzNBtt SYSyiads Sy @dzS RQSTFSG
le fait, comme le disent S. Denis et S. Thomas, tant que nous

NOUS appuyons sur notre opération propreuenpar la raison

naturelle, nous sommes a nousemes: mais lorsque nous

apaisons cette opération pour nous transférer au repos de la foi

et nous unir par elle aux choses divines;dassus de tout ce

 dz8 f Q8y(i8yRSYSYyd SG tF NIAA2Y LI
cesdeu{  Aydaz y2dza y2dza RAGDAYyAaZ2Yya
nous devenons divins. Alors aussi nous recevons les
accroissements des dons infus, qui nous détachent
véritablement de nousnémes et nous unissent a Dieu.

38 sup. Cap. IV, p. Be divNum
39bid. 1-2, Quaest. 32, art. 2.
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CHAPITRE/. Nécessité des Vertus pour parvie

a la contemplation.
5lya tS NBLRa GdSyiAaTsz mQNYS:
RAOGAYSaz R2A0G LEZNUISN) aSda cRSaA
[ QIFUWNWE T @2NAAS f QNYS 02y T2
recueillenent. ¢ / 2 YY Sy (i K2 NA& il do&ient d22 NI ;

combattre les appétits
désordonnés { QSt SASNIJ RS OS | d&hlist &
t OS jdzQAt & | Sy fdzA RQAYDAAA

/| QSaG FAyaA 1jdzS y2GNBE o0ASyKSdz
par les degrés sensibles aux degrés spirituelsdigsosant a
LI 2aaSNJ RS fI YSRAGFEGAZY ¢t € |
SyFlryidasz O02YYS LINIS fQ!LRI
solide de ceux qui sont hommes faits dans la vie spirittfele
YSadzNB 1j dzQAf & LINR FTA G ArBeftlerr A €
méditation, leur faisant hater le pas dans ses parties encore
AYLI NFIFAGSaAE SG aQFNNsGSNI RI@
LI NFFAGD® 58 OSGGS Flrewe2ysx I @Iy
moyens sensibles, ils étaient déja contemplatifs. Leur
médh GF A2y aS GSNX¥YAYyLFAOGD £ 1 O2
directement celleci, ils avaient vaincu la plus grande difficulté
gui se rencontre dans la vie contemplative, celle qui fait, au dire
RSa YiIndiNBa Sy I a0ASyoOoS vy
contemphtifs, je veux direda @2 A NJ | LI A &SNJ £ QN
j dzQStfS a2A0 AffdzyAysSS S YAa!
f QK2YYS Sad aArx KFoAdGdzS £ F3AN
propre et par le mouvement de sa raison, que si on le retire des
actes qui @ procedent, il se figure aussitot perdre le temps,
Ff2NE OSLISYRIYy(d ljdzQAt NBe2Ald R
Si f QAY Tt dzSy OS RADGAYSS y2y
LlJdzA a &t YYSy G 1jdzQSt S adz LJS)/IV?S i
lAyair 0QSaid RI ydle Be& Jadibdel2asCroix (

Aa

J
FLIINBYFAG t asSa OALX Sa t a

401 cor., II. 2.
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RAa02dz2NE RS f QSYyGSYyRSYSyidz YIAa
au dire de S. Grégoire, résonne plus suavement aux oreilles de
Dieu que tout autre, et négocie aves plus sirement*l,

Lf fSdzNJ SyaSAaayrAid FdzaaiA € QF LILX A
oraison a la mortification de leurs passions et de leurs affections
RSa2NR2YyySSaz |Ayair |jdz«Qt f QF Ol dzA
pour y arriver. Dans ce but, il leur igdiit deux moyens donnés

par S. Thomas pourcetexerdd®e [ S LINARYOA LI f Sai
méme; f QF dzi NBX Y2Aya SaasSyidasStsz LR
LINSYASNI LINPOSRS Rdz aS0O2dz2NE RS f
NBEOS@2ANI OS &S 02 dzipetsonhel) hidzdeNBE A S
ce méme secours.

Premier moyenll conseillait que pendant le repos attentif de

f Q2N Aa2yx RIya fI fdzYAsNBE aAiyLx
ouverte aux illuminations et aux influences divines, tandis

j dzQSf f S NB cmentsides ddna infusCCOmMiiR padleiSS

Denidg3, on portat fortement ses désirs vers Noigigneur, en

vue de recevoir de lui les vertus dont on sentait davantage le

besoin, et la guérison des vices dont on était plus violemment
molesté.

{ dzA @t y i  ©d\8aT8omasy & YnSugnces divines se
O2YYdzyAljdzSyd RlIya fQ2NIAaz2y &adzA @
recoit’s  A2A 0 RQdzyS Fl o2y LI NI A Odz
universelle. A raison donc de ce désir spécialement formé,

f QAY Tt dzSy OS RA DAEI6 Poliren covainerdzy A |j dzS
ses disciples, notre Maitre avait coutume de leur apporter cette

doctrine de S. Thomasque le Sain® A LINR G Tl @2 NAAS
recueillie suivant le mode de son recueillen®ntCette autre

41 Moral. Lib. I I, CapV.
422.2, Quaest. 161, art. 6.
43 De divNom.Cap.VlI, p. 1.
44 De Verit, Quaest. 12., art. 6.
45sup. Cap. IDe div. Nom p. 2.
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parole du méme Saint lui était aussi tres fhéne: que (les
effets de la grace divine se multiplient a la mesure des dé¥irs."

Pour tous ces motifs, disaitf = £ S @NI A Y2eéSy R
RFya fQ2NlAaz2y Sad RS tSa 20i
désirs, portés sur le besoinspécialpgg y Sy I @ L f f
RAaO2dz2NE RlIya fQ2NlA&az2ys YsVYS
RSa4 @SNIdzaz RAalyd ljdzS O0QSad d
S jdzS§ O0Sa f2y3a RAaAO2dzNE T2y
0QSal RS f Qrugldstvanssyniises rRcbiEAt & ]
accroissement et leur perfection, ainsi que nous le verrons plus
loin.

o O

Second moyerTout le reste du jour, il conseillait de mortifier et

de combattre tous les appétits désordonnés et imparfaits, de
réprimer les mouverants impétueux qui naissent des passions

YI dz@l AdSax LI2dzNJ SY LI OKSNJI |j dzQA f
désordonnésO S |j ddiuvreéSda rios dff@ts aidés de la grace,
-SYFTAY RQ2NR2YYySNIt OS o6dzi f Sa
Pour faciliter cette réforra des appétits, il indiquait divers
Y2e8Syas ldzaaA LINPYLIIA [[jdzQSTFAC
propose. 11 en a marqué quelquaas au ChapitrIll du Livre

ler de laMontée du Carmel

Enfin, comme modeéle de toutes les vertus, il leur présentait
JésusChrist, divin exemplaire de notre perfectiod Entretenez

avant tout, disatA t = dzy RS &A NJ KACHrist @rdzS f
G2dziSa OKz2aSasx Sy @2dza 02y T2N
considérer afin de la reproduire et de se comporter en tout
comme ilse comporterait ltiméme*’.

Cette méditation de la Vie et de la Passion de J&3usst, il
SyaSAaaylrAd RQFro2NR Lt &Qebies ES NI
j dzQF @SSO I Y2 RSNJI (-Kigayt compnéniiil] dzS ¢

46 Effectus divinae gratiae multiplicantur ~ secundum multiplicationem
desiderii et dilectionis. Sup. Cap.D¥ div. Nom p. 4.

47 Montée du CarmelLiv.l, Ch.XIII.
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fallait se repréenter brievementpat QA Yl IA Yyl GA2Y S
mystére a méditer, et passer ensuite aux autres parties de la
méditation. Puis, quand ses disciples avaient progressé et acquis

les connaissances qui sont la porte conduisant a la
contemplation, il faisait a leur égard comme &ait avec les
LISGAGAE SyFlryida t ljdza £ Q2y | LILINBYI
dzy LISGAG OKFNAR2GX Sid 1jdzS fQz2y
marchent sans appui.

/| QS&ald FAyaAr 1jdzQAf € SdzNJ | LILINBY | A
Yy 2dzia G NP dz@2 y adeRdrpgrél enQO&seShiridgeafint & |

j dzQdzy S F2Aa& SyiNBa LI NI fI LER2NISZ
SdzaaSyd | 00%8a t f Qrs¢WESRNBOGESHFG S
a la Divinité, en quoi, nous dit S. Thomas, consiste
principalement la dévotiof¥.

Dans cette we, il leur inculquait le magistral enseignement que
R2yyS t OS &adz2Si { &BieRoyd|atBayf (i dzNB X
de JésuLChrist soit la porte donnant accés a la Divinité, qui
résideseblB 0 SYSy G Sy StftS> ySIyY2Aya f
Humarh 0S &l ONBS yQSaid LI a adzZFFAaly
laguelle ne peut étre rassasiée que par Celui qui, sous le voile de

la chair, se cache aux regards humains. Il faut donc, durant

f Q2NF Aa2y2 SOFNISNI OS @2AtS I dzi |y
y2dza GSYANI £ £ QSOl NI S OS ljdza ¢
LX 2y 3SNE LJ NJ € LlzNB G aAYLX S A
ce divin Maitre de spirituel et de divih

R
S

48 2.2 Q,uaest. 82, art. 3.

49 pe Mystica Theologj@ars IlI, Cap. Iparoles de S. Bonaventure semblent

Sy O2y UGN} RAOGAZ2Y | @S0 OS ljdQ2y | fdz= LIS
S. Jean de la Croix, en quatre passages différbtaatée, L.II, CXXXII; L. 111,

Ch.l;etCh. XIV:BuitObscur® [ ® L X /K® -0 5SLJdzAia f ¢
Oeuvres du saint docteur, publiée en 194 pmn | FSO £ QF LILINR 6 | (i
{ dzZLJISNA SdzZNE RS f Qh NRNBX Af Sad sSidlotA |
conséquemmentue, sur ce point comme sur tous les autres, la doctrine de

notre Saint est conforme a celle de S. Bonaventure et des autres grands
mystiques du moyeiage.
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Par une doctrine toute semblable, notre Maitre élevait
f QS ymednyiRsBsdiscipSa RS OS |jdzQAaf- & |

/| KNAadG £ OS ljdzQAat & | Sy fdzA R
grandeur et de son excellence un concept tres sublime, fondé
adzNJ £ F2A LI dzisd 1jdzS &adzNJ £ S

fermant les yeux aeque le raisonnement peut lui fournir par

NI LILI2 NG t OSGGS a2dz@SNI AYyS DNI
autre lumiere, dans son incompréhensible immensité. En quoi il
imitait S. Denis, qui apprenait a ses disciples a se former du
Christ Notre Seignewm concept supérieur a tout ce que notre

entendement peut percevoir en cette vie.

CHAPITRE V. La Contemplation de Dieu par une
notion de foi simple et amoureuse, but de la
méditation.

{® WSIYy RS fF /NRBAE AYyRAldz A
lequd ils marchaientt Importance du choix des moyens pour

I NNA @S NI  QAt OedaA disseiilladogs d Aodeh Y S
entendement avec la lumiére divindDe la fuite des révélations.

Chaque artisan enseigne a ses éléves non seulement les
principesdesonar> Yl Aa SyO2NB fSa asSo
NBYyO2yGNByYyGs FAY ljdQAata fSa
capables de les mettre en pratique quand le temps et les
circonstances le demanderont. De méme, notre bienheureux
Pére faisait connaitre a ses enfa la fin et le terme ou les
conduiraient ces débuts de la méditation, a savda con
templation simple de Dieu, par une notion de foi simple,
amoureuse et pure. Il leur disait comment par la porte de

f QI dzY | y A & ThrRtds eWirgraielztidan®Il LILI NI S Y ¢
RS fI B5AQAYAGSET 26 fQNYS a4S NE
Lf €SdzNJ AYRAljdzr Ad | dzaaix fSa Yl
Sad GSYLA RQSYGNBNI LI NI OSGGS L
a-diNB RS FIANB f QKSdz2NBdaEla LI a
O2y GSYLIX FdA2y > FAyaiA Xldeavidu f QI
Livrell de laMontéeduCarmed Lf & al @l ASyd RS
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devaient diriger la proue de leur navigatipet avant méme de

quitter la conduite de leur maitre, ils connaissaient les moyens

et la fin de leur Institut et de leur Professionqui sont ceux de

la vie contemplativa en un mot, les sommets ou ils avaient a

a8 FTAESNI SO t aQSilot AN

De cette facon,illesgaranti &+ A0 RQdzy y2i0l6f S R;
grand obstacle qui se rencontrent en ce chemin, qui est de
aQFGGF OKSN) g2t 2yiGFANBYSY(d | dzE Y2
OSt X LI NOS [[dzQ2y AIy2NB |jdzQAt @&
advint a cet ancien solitairgui toute sa vie avait prié au moyen

RS NBLINBaSyidldAz2ya YFIGSNASttSaxz
NI YSYSNI I dzyS 2Nl Aaz2y L)X dza & LJA NJ
enlevant ses figures, on lui avait enlevé son Dieu.

Surius rapporte, dans la Vie de S. Jean Bag& que ce Saint

Fe&Fyd LINRA f QKFIO6AG RS Y2AYS RIya
de Jérusalem, il y fut instruit par un vénérable vieillard, son

maitre, sur la maniére de faire oraison. Parmi les premiéeres

legons que ce maitre lui donna, il lui marquauxlechoses,

auxquelles se rapporte la plus grande partie des écrits de notre
bienheureux Pére.

Premiere Leconl lui faisait apporter tous ses soins a obtenir que
sonesprit @i AffdzYAyS RS 5ASdzd t 2dzNJ 2
a QST T2 NDS NJ-dedanstdlitey’|8syfochid séndibles et
spirituelles dont il disposait, en sorte que le corps et la partie
AYFSNARASAINE RS fQNYS aQdzyAaaaSyl
ddzZLISNRA SdzZNBE RS f QSALINA G ! AYaAz
joint en quelque fagon a ce quy a en nous de spirituel, ce qui
aQ200ASYd LI N fF Y2RSNIGA2Y RS vy
NBE2SGi RS& FA3IdzNBa 2dz NBLINBaSyidl
trois parties:f S O2N1JA X f QONY S SGQ SaQ INARLINALL
& Qdzy A NJ a | ¥ GienBedrdugeletii@sSsimple Trinité, et

le contemplatif est en état de passer @tat charnel et sensible

b £ QSGrFG ALANRGASE @

o

Ceci nous montre que dans les noviciats des Péres du désert on
mettait en pratique la doctrine de S. Denis concernant la
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contemplation. Ce Saint, en effet, parle du mouvement
OANDdzf  ANBXZ |j dzQA f RAG sGNB fQ
suivant lequel®me se retire de toutes les choses extérieures,
entre dans son intérieur, et la rassemble toutes ses forces pour
Sy & dzA (irSa Die@dAlette disposition, dit S. Thomas
SELX Aljdzt yd {o® 5SyArazr aQ2o6dAS8y
RSdzE RA&&SYoflyOSa 1jdQAat | | @&
représentation imaginaire des objets sensibles et le discours de

la raison sur ces méas objets en réduisant ensuite toutes les
2LISNF GA2ya RS ftQNYS t I 0O2yiS
Véritéld / QSa i osuué YsYS RzouNmyé
enseignait ases diséipSa Si | dzQA fEorits. £ | A &4 S

Seconde Leco®n appraait de plus & S. Jean Damascéne a se
garder de tout désir relativement aux visions surnaturelles et
aux révélations des choses cachées, afin de fermer la porte aux
pieges nombreux que le démon peut sur ce point tendre aux
contemplatifs.

En ceci égalememntotre bienheureux Pére insistait beaucoup
aupres de ses disciples, comme on peut le voir au Uide la
Montée du Carmelll avait coutume de les affermir solidement
RIya mQSadAayYS RSa ©@OSNIlidza Si RS
et des révélations. la laissé sur cette matiere une doctrine si
adzNBE S aA FRYANIOfSI 1jdzQ2y VY
dans les autres auteurs mystique® NJ A f Y I NJj dz§ R
claire et précise toutes les notions surnaturelles que les
contemplatifs recoivent@2 NRAY | ANB Rl ya f Q2
y8Gii8YSyid OStftSa ljdQ2y R2AG NE
 dzQ2y LISdzi | RYSGAONB O2YYS Faad
Cependant, lorsque ses disciples lui faisaient part de quelques
y2iA2ya ddzNY I G dzNBt t Sa juz@ At &
bénignementT  LJdzA & caide lesiréantefeff d& Nds notions
distinctes aux communications simples et indistinctes, recues

50 pe div. Nom Cap. II, p. 7.
51 Quaest. 180, art. 6.
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P A

LI N £ F2A3 SO tf¢Yy® adFSOHOBSNISY
RFya OS odzi 1jdzS 5ASdz f Sas. LINB&Sy
Deni$2> S LJ2 dzNJ |j dzQ S 8dh&ons paBaiddes y G O 2
aux communications indistinctes. Par la il mettait les ames en

sUreté, les détachastes notions distinctes, et en méme temps

leur faisant recueillir le fruit que Dieu attache a celles qui

viennent de lui.

S. Bonaventure en usait de méne et donnait le méme conseil,

y2y aSdz SYSyi L f QS3I NR RSa NJ
relativement aux joies et aux consolations surnaturelles, de

crainte que les &mes ne recgoivent avec celles qui viennent de

DSdzz OSftfSa R2yG S RSY2y Sad f Ql
des premiéres par crainte des secontfes

CHAPITR¥I. Des Maitrespirituels qui entravent
la marche des ames contemplatives.

Du petit nombre de maitres spirituels qui entendent les voies de
fegprittal £ KSdzZNJ RQdzyS NYS |jdzQ2y I LI
f QAYF3IAYLFGAZ2Y ljdzZr YR 5 AS68zP4ulQ LILIS f
RSLI 2Nl AG RS2t f QSNNBdzNJ RSa Oz2y i
ne faut aux premiers moyens Pourquoi la plupart des
contemplatifs travaillent beaucoup et recueillent peuPlaintes

de S. Thomas a ce sujet.

[§ td WSy RS fF / NRAE RSLIX 2NI A
donnent pour maitres spirituels, il y en ait si peu qui conduisent

fSa NYSa 02y GSYLX | GAOSEST LBN §f &0
& QS yonteRayit qui, au lieu de les rapprocher de Dieu tous

fSa 22dz2NA RIFE@lIyidl3Szy tSa St2Aa3ys
les conduisent point par la voie ou Dieu les méne, mais par des
chemins de leur invention. Dans un exposé desiaages que

O0Sa YIniNBa aLANRGASt & OlFdzaAaSyd
AN} S RlIya y20NB YS¥R2AWBAdzdzNI SH6

52 De celest. Hierarch Cap. I.
53 stimulus #noris, Pars, I, Cap.VIII.
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G2dzOKS RQdzyS LIAGAS LINRPF2YRS
aSNIBAOS RS 5ASdz LI NOS | dzQ&f f
arrétent le cours et en perdent le fruis.

Etunpeuplusloif[ S YI f KSdzNJ RS @2ANJ Sy
&SN} fS LI NLF3IS RS fQNYS jdza a
les aveugles qui peuvent égarer une ame sont au nombre de
trois:Af & | £S YIFIndiNB &ALANRKRGASE =
méme. »

Il poursuit: Zt  NY¥ 2y & RQIFI02NR Rdz LINBY)
veut avancer dans le recueillement intérieur et dans la
perfection doit bien considérer en quelles mains elle se place

car tel matre, tel disciple, et tel pére, tel fils. Or, pour parcourir

OS OKSYAYZIZ 2dz Rdz Y2Aya LIRdzNJ I
élevé, et méme de médiocre comme hauteur, elle aura toutes

les peines du monde a rencontrer un guide capable et dosé de
qualités voulues. Il faut diisoit instruit, prudent, expérimenté.

vdz YR Af aQlF3aAd RS RANBOGAZY
a2yt RSa ljdZ2 t AGSa F2yRFEYSylal t &
trés élevées fait défaut, le directeur ne saura pag ¢dzA NE f Q
j dzS 5ASdz @ TFlLAG SYGNBNE SO Af
marche par ces voies. Nombreuses sont les ames auxquelles de
tels maitres spirituels font ainsi le plus grand tort. Comme ils
YyQSYGSyRSy (i NRSY I dzE @&zes8es RS

f Q2yOtA2y RS OSa RSt AOIGA- LI NJ
Saint les dispose a son action. lls les conduisent par des
méthodes vulgaires, dont ils se servent pour -et&mes ou

j dzQAf & 2y (NRdz@SS&a RlIya fSa
pour les débutants. Comme ils ne savent gouverner que ceux qui
commencent SG Sy O2NB 5ASdz OSiwhd S
permettent pas aux ames de dépasser ces premieres méthodes
dist OdzNAR A @Sa Si AYFIAYFANBAZT | dz
dela de a capacité naturelle et qui ne sauraient mener Idif1."

S
Sa

4+ A @S Cft | Y YChapRINStrapAediN
41



JOSEPH DESWUS MARIA QUIROGA

[ I 3ANF YRSdzNJ Rdz R2YYIl 3S &dzm A LI NJ
éprouve notre bienheureux Pere remplissent tout ce long

discours. Bien grand, en effet, est le tourment infligé par les

maitres spirituelslj dz- YR 5A Sdz | LISt € S RQdzy
RANB OG SdzNJ | LIDi&utata pureReddaysimplicizd, B
NELR2a RS fQSaLINAGZ S RANBOGSIINE
fQAYIFIAYFGA2Y S Fdz OGN @F At Ayljd
RFEya f QNYANEBL 1O20vNGday A OF A2y RS 5AS
Thomas démontre parfaitemepft

[ QI LB GNB {o tldxA yS a8 t1 Y%Syidl Al
RQ2N}IAa2y LISNRNB dzy G4SyYLlAa O2yaiRr
yS 02y @Syl AlG | dzE LINBYASNRNBz2alSya
aux cotemplatist O0QSaid {® 5SyAraxz

a
dans sorEpitre aTitE RA &l yi 1ljdzQAt | SyGdSyR
sujet de sa propre bouche, il dit dans sorEptre aux Hébreux
«[ 2NBIj dzQSY NI Aaz2y Rdzméitey wdass 2 dzi
I ST Sy O02NB 0SazAy |jdQz2y @2dza Sy
RS fI LINRES RS 5ASdzd ! AyaAirs @2d
faut du lait et non de la nourriture sde. Or quiconque se
nourrit de lait, est privé des paroles de la justicd;, NOS |j dzQA f
SYO2NB LISGAG SyFrydoe aliaa 0QSai
nourriture solide, pour ceux qui ont habituellement exercé leur
esprit au discernement du bien et du refal

S. Denis, expliquant ce passage dans Epire a Tite, son
condiscipleRA G 1j dzS§ f Q! LW GNB | LISt £ S
subst YGASE T OSftdzh jdzS fQ2y (GANB F
sensibles et distincts, et nourriture solide et substantielle celle

qui nous est communiquée dans la contemplation intellectuelle,
simple, §& OK2aSa RAQAySad 5Fya al C
SyaSAaaysS ljdzS f2NRIdzZS ft QNYS | QK
est apte a laisser de c6té le lait des enfants, pour passer a
fQFrftAYSYy(d a2t ARS® 9y YsYS GSyvyLaz

552-2, Quaest. 80, art. 6.
56 Chap. 5, v. 1:24.
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peu de substabS Rdz fFAd0 RS&a SyTFlyida
O2yGAYydzSNY t aQSy y2 dzianehQlidse St f
qui se vérifie clairement en beaucoup de personnes qui, apres
RAE SiG GAy3id lya RQ2NIA&2Yy AY
Y QI @2 A Npilednier pa$ daisia vertu.

Les grands maitres de la science mystique sont du méme
aSYGAYSyildo Lfa RSLI 2NByG 1jdsSz
expérimentée, la plupart des contemplatifs travaillent
0SIdz02dzL)Ex | yYAYSA ljdzQAfa az2yl
recueillent fort peu.

[ Qdzy RS OSa YI niNBaEexfpétence &n R 2 (
matiéres spirituelles, Jean Tauler, parlant de la contemplation
AYyiaSttSOGdzsSttS RS T2AZ ljdzA Sai
RADAYSS as fIrYSYGS el NLéta R
contemplation, T dit-il, est le chemin raccourci de toute
sainkté, par lequel on atteint facilement le but supréme de la
ONF AS LISNFSOGA2yd 9G4 OSLISYyRLEY
M Q 2 NJapemeeyi &sil un qui y tende véritablement, chao

perdant son temps et ses forces en des moyens de peu de
valeur. La plpart passent de longues années sans faire aucun
LINEPINBE&A RIya fSa @2aASa RS f QS.
leur malheur ce bien incomparable»

Mais qui portait plus impatiemnre semblable perte et sentait

un plus vif regret en voyant que, faute de maitres expérimentés,
une foule de personnes ayant de bons désirs passaient de
f2y3dz2Sa yysSa t aS oNRaSNI I
¢CK2YlFad [ LISAY 8prdpshfshiort, gBe/ tollB & &
Y2RSaGS ljdzQAt SGIFAG LI NI GSYLISN
aux paiens et aux hérétiques, il oubliait, ce semble, cette réserve
jdz& yR Af SdOFAG jdzSadAizy RQdzyS
que souffrent les contemplds. Ecoutonsle & ce propos

( Grand aveuglement et folie profonde que celle de tant de

57 |nstitut divin
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gens, qui sans cesse cherchent Dieu, qui soupirent continuel

lement pourlui, qui crient sans relache vers lui dans la priére,

Ff 2NER 1jdzS3s aSf 2y ilstsont eudmdied 1I& RS f
temple du Dieu vivant, que Dieu habite véritablement en eux,

puisque leur &me méme est le trdbne ou il repose sans ca3ae

R2yOx aix OS yQSaid tQiyaSyass OKS
sait y étre enferm@ Et qui peut se s@rA NJ dzi Af SYSy i RQ
j dzQAf OKSNODKKS VRIS (&2Sdzal NBIAZESENS NB
FfAYSYyd R2yd Af I FI R YeleSet |j dzQA €
LR dNI I yid f QSEA&GSYOS 1jdzS YsyS dzy
répit par les raisonnements de la méditation,ret jouit jamais

de lui dans le repos de la contemplatief

lAYaA LINIS {od ¢K2YIFad wiSy R
bienheureux Pére éprouvait la méme douleur et exprimait de si
' YSNE NBINBGaz Lz aljdzQrAt SaGFAdG O:

CHAPITREIl. Dumoment ou les ames doivent
laisser de coOté les actes discursifs des
commencants.

5S f QKI 0 A { dzR St DR pdinks covisiitRehticéttd A 2 v
habitude: t I O2yylAaal yoS 1STiegs de@l Y 2 dzNJ
RQIFI OGSa adzFFAaASY( LI2tdzNAI IskidzdeS NR NJ
RS QI Y2dz2NJ aSyaAoft S tKémbleyilRS$ dzy LJS
AYLR NIy RS (GSyAN)] O2YtlaS RS
contemplation de foi, participation a celle des Bienheureux.

t dzA &4 1j dzQl dz RANB RS f Q! LB i NBX OSdzE
ation de manige a faire la distinction entre le bien et le mal

méditation qui doit avoir pour objet la Vie et la Passion de Jésus

Christ, ainsi que les fins dernieressont aptes a passerwa la
contemplation, il convient, pour éclaircir davantage la doctrine

de ndre bienheureux Pere, de dire quelque chose de la
substance de cette habitude.

S8al Iyl O02S0AGF & X 6?2 (@p&sR3Dg Badtl CApM, T NHzSy (A
n° 60).
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Il nous en parle ldnéme au ChapitrIll du Livre de Islontée

du Carmelaprés avoir indiqué plusieurs margques qui montrent
jdz§ t QNYS Said I LiQuand cefmarquesy (i S'Y
rencontrent dans une ame, dkf > St S LI2aasRS
méditation, en substance et en habitude. Le but de la
YSRAGFGAZ2Y RAAOdZNEAGS adzNJ £ Sa
guelque connaissance et quelque amour de Dieu.

/| KI lj dzS Tagé abtiert defle coOnfrissance amoureuse,
O0QSaid dzy OGS 1jdzQSttS LINPRdzA G =
j dzQAf & &az2ASydas FAyAaasSyd LI N
AN YR y2YONB RQFOGSa RS O0O2yyl
grace a la continuation, paF 2 NY SNJ Rl ya f QNYS
Cette connaissance, Dieu la produit souvent en elle sans le
aS02dz2Na RS OSa 0dSa RS fI YSI
grand nombre de ces actes aient précédé, et il la metlesur
champ en contemplation amoureuse.

S Byl JSyiGdNBzZ LI NIIyd RS fQlOd
O0QSaid S LINBYASNI F2yRSYSyi zy
y2dza St SOSNI SyadzAadsS t tF O2yi:
RSa 202S8Ga ONBSaz YIA& LI N L
divine®.

Lorsque notre bienheureux Pére nous dit que la substance de

f Q Kubled de la méditation consiste dans la connaissance
amoureuse, il indique les deux points qui constituent cette
habitude: f I O2yylt AaalyoS Sid QI Y2d:
rapporte @ QSY I SYRSY2RWIRS fl &3 FFSO
I Olj dzZSNANJ f QK 6 A dzRS RS OSiGdGS O
LI NDOS 1jdzS t2N&EIjdzS f QSmesg & RQ
fermeté et une certitude indubitables comme sont les vérités

de la foi et celles quie démontrent par ellemémes,t il faut
GNBa LISdz RQFOGSA LRdzNJ ljdzS f C
j dZQSY ASAIY® hdN) ¢ CAYIOBSNAR1Sa &dz

59 Quaest. Unica post Mystheol.ad med
60 1. Sent., Dist. 17, Quaest. 1, art 3.
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< A 4 4 oA

Y2GNB YSRAGIFIGAZ2Y a2yd RS OSGGS vy
et de la Passion de JésOhiist, de la mort, du jugement, des
LISAYySa RS ftQSYyFSNI RS I 3JIft2ANB R
GSyLa t OStdza ljdza &aQé& SESNDS TN
f QK 0 A0 dzRS® ! AVAAI LI2dzNJ OS [jdzA NJ
promptement assez faite a la miation pour passer a la
contemplation.

5dz OGS RS fQI‘F‘FSC)G)\QYZ Af @&
I NNA @SNJ £  QF LJi A GdzRS Y$OSaaI7\ NB =
O2NNBaLRyR t fQAYIFIAYlLGA2YT &S
méditation a suivrecomme parle S. Defdk le mouvement de

fl @2t2y0S ljdzA 4SS LRNIGS OSNR f Sa
a elles a sa maniére.

I QS&aild OS 1jdzQA Y RA |j dzSZ Of guiicdSiena | n G
I dzE O02YYSycelyiazr 0QS&ai RS YSR
discNEATad 5Fya OSa RSodziaz f QNYS
adz2SG &dzNJ £ SljdzSt StfS LildzaiaasS aqQs
sensible que présentent les choses spirituelles. Par 1a, elle
KFroAGdzS aSa aSya Si asSa FsJISaAada
par cette saveur, ils se dithent de ce qui est du sieéte

t 2dzNJ £ QF RFLIGFGA2Y RS £ QFLIISGAG 3
jdz§ 0QSaid |aasSi RQdzy Y2Aaa 2dz RSdz
RQIFIALIANFGA2Y t 68 ASdz ljdzh aQ& LINI |
Mais quand NotreSeigrur favorise les nouveaux contemplatifs

RS NBOdzSAttSYSyiGa al g2dz2NBdzE Ay T dz
{® 5SyAa |LIISEES RAFFAzaABSITI LI NDO
supéh SdzNB | f QAYFSNASdz2NE O2YYS LI
0ASY Y2Aya sRe® qué Sorfe BedheuredSPeére a

déja indiqué dans les paroles citées plus haut, parce que ces

61 Epist. ad Titum, cirdedium

62+ A @S Ct I Y YSBophedl; T6ReliND.96., Oeuvres de S. Jean de la
Croix. Trad. par la Mére Marie du Saint Sacrement.

63 prolog. ad Myst. Théol
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recueillements pleins de suid® marissent plus promptement
fQFrLIISGAGD /S az2yias RAG Sy O2 NI
I G G A NB NR S RYNyya8néer&iB bu Dieu tient avec elle
aS&8 | Y2dNBdzE O2ftft2ljdzSa S aSa
prend en quelque sorte par la main, la retirant de la multiplicité

St RS fI RAGA&AZ2Y RSa | 0GSa RS
f QF YSYSNI I f lellechuli, yourehefisimply;, €& lai y (i
lumiere de la fof4.

vdzr YR £ QNYS | OS [jdzQAft fdzA FI c
yQl LX dza SydaS RS YSRAUGSNI yA K
GNBEa |aadaNBS 1jdzQSttS Sad LS
Huguede SaimtVictor applique a ce sujet les paroles de David

«Lf | RA&LIR2&S RSa RS3INBa Sy az
FFAY RQF@GFYOSNI LI NI fSdz2NJ Yze S
contempler le Dieu des dieux dans S®h. QN Y S r§éelay G |
godter en claque degrda nourriture qui lui convient, elle cesse
RQ& | @2AN] Rdz 32H0GX LI NOS 1jdzQSt
suivant.

/| QSaid OSGGS R2O0GNRAYS 1jdzS y2iNE
au ChapitreXll du Livrél de laMontée du Carm& f 2 N& |j dzQ 7
(t 2dzNJ SYGNBNJ Rrya fF+ @2AS RS f
f QN Y &uelld ddik quitter la voie imaginative de la méditation
aSyarotS ldz 4SyLla 26 SttS yaqe
sent incapable de discourir. Cette absence de golt ¢tece
impossibilité de discourir ont deux causes, qui, a le bien prendre,
YQSYy FT2yi [[dzQdzyS® [ LINBYASNB
YEYyASNE d2dzi €8 6ASY [jdzQ8ft 8 L
flI @2AS RS tF YSRAGLHF (jAd2Sys Q SRadk
impuissance a méditer et a discourir, comme aussi la
soustractionRdz I2HiG SdG RS € &l @SdzNJ

j dzQSttS yQl @FAd LI a SLHzA&S ¢t

64 Ubi supra.

5AsceraA2ySa Ay O2NRS &adz2 Ribuatlde\artds (3 A
in virtutem ; videbitur Deus deorum in Sion (P8.).
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5Q2NRAYIFIANB Sy ST¥FFSOI ljdzeligR f QNY
golte le moyen qui le lui procure, parce que ce moyen lui est
LINBFSNI 60f S SG OS aSNIAG YSNIBSACT |

fdZA LINRPFAGS LI aodowd [ aSO2yRS O
YEAYUGSYlFyld € QSaLINAG RS 1 YSRACQ
habiude. »

La raison donc pour laquelle méditer lui est devenu impossible
0QSail jdzQSttS yQe NByO2y (i NB LI dza
La doctrine de notre Mére sainte Thérése concorde bien avec

celle de notre bienheureux Pére. Parlant des ames aptes a

LJ- & & S KalsdR Siscirsyve a celle de simple vue, elle ditl

Sad OSNIFAY 1jdzQFLINBEA | g2AN SGS S
aS UGUNRdzS RlIya fQAYLWziaalyoS RS
sur les mystéres de la Passion et de la Vie de d&sust. La

cause, j§ QAIY2NBZ YIrAa €S FIFAG Sad |
trouve ensuite peu capable de la méditation.. Dans la
méditation tout consiste & chercher Dieulzy S T2 A a |j dzQA f

GNRdz@S SG 1jdzS t QNYS | LINRka f QKI 6.
par les actes de lolonté, elle ne veut plus se fatiguer en faisant
FIAN fXOSBWHiSy RS ONRAA | dzaai lj dzQc

- A L LA

SyFtlyYYssSs OSGiGS 3ISYSNBdzAS Lidzi &
LlraaArot Sz asS LI feaddmehtRédz 4 SO2 dzZNA R
Elle conseille ensuite la connasse de simple vue, appuyée

sur les mystéres de la sainte Humanit&r pour ce qui est de la
corntemplation de la Divinité exercée uniquement par la lumiéere

de la foi, avec le secours ordinaire de la grac® Q $-diré en

un mirdr et en énigme, comm@arle S.Pauf’”, t St t S y QS dzi
LISNE2YY S LRMANE Q8@ Wiy 4lidzQ8t t & Sy
avec notre kénheureux Pére et son compagré8nAinsi, toutes

66 Chateau IntérieyrVie Demeure, Chap. VII.
67 per speculum in aenigmati Cor. , XllI, 12.).

68f D¢ KSNBA&AS SdzZiv2 ydMBESNRQORS f SOL y 62
RS fI /NRBAE SiG t8 to DSN¥YIAY RS {
remarque que fait ici le P. Joseph de Jédlasie ne manque pas de justesse.
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les fois que dans ses livres elle nomme la contetigpiaelle
entend parler de l@ontemplation totalenent infuse.

b 2 dza al g2ya YIAYSESY I QK @S\ G bz
méditatons S O2YYSy il ljdzr yR dzyS N
apte a passer a la contemplation. Nous savons également que,
L2 dzNJ f QF OljdzZSNANE S (SyL@a 02
RQ2 NRA gtinllleident s6dqiS. Aussi, il nous est facile de
comprendre avec combien de raison notre bienheux Pére se
plaignait des maitres spirituels qui se mettent peu en peine de

I NRSNJ f SdzZNA RAaAOALX Sa RQdzy &aa
Pour lui, il possédait en uredré trés rare le don de conduire les
ames contemplatives et de les faire passer promptement de
fQSYTIyOS &ALANRGASEES £ fQN3AS
facilité deux points sans la connaissance desquels les maitres
spirituels sont incapablesedguider srement les ames. En
premier lieu, il distinguait a quel degré se trouvait chaque ame.

En second lieu, il discernait la voie par ou Dieu la conduisait, afin
de la guider par cette voie heureusement et sirement. Aussi
avaitil en horreur ces mai@s qui, sans examiner les appels de
Dieut qui ne manquent jamais de se manifester en toute ame
détachéer veulent les adapter toutes a leur mode a eux, mode
commun et vulgaire, et les réduire toutes a un méme niveau,

LI NOS 1jdzQAt & y S chemi,étludchem® el | d
& LIA N (0 dzS f Si Sy 02 NB Y2AYa LJr
RANBOUOSdAINEZ Af fSdzNJ R2yy S f QI R

¢ Combien souvent arriveil que Dieu répand dans une ame
contemplative une de ces délicates onctions, faite d
connaissance amoureuse, sereine, pacifique, solitaire, bien
St 2A3ySS Rdz 4aSya Sié Rdz N} Aaz2yy
de méditer et de réfléchir, qui ne lui laisse goQter ni les choses
RQEY dziz y A f Bag pabck gua Bidu laRienStyut
occupée de cette oncA 2y a2 f A (I JoNi¥eté ptdzA A
fQrAa2t SYSyido

Il est bon, cependant de noter que la composition @oaeau Intérieuest
postérieure a cette époque.
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¢ Or voici que se présente un de ces maitres spirituels qui ne
sa8y il SyaSA3aySNI ljdzQt aS &ASNIIANI RS
marteler a la maniére des forgerons. Comme il opnait pas

I dzi NB OK2aS Si 1ljdzS (G2dziS al &a0AS
méditation, il dira: allons! laissez toutceldd / QS & (G LJzZNB 2 A
et perte de temps. Prenez un sujet, méditez, produisez des

actes. Mettez erdaivre tous les moyens dont vougsgdosez le

NBadGsS yQSaild ljdQAffdzyYAyrayS Si ¥l
([ Sa& 3ISya RS OSuGuS OflraasS yQSyi
f Q2N Aaz2y SG | dzE ¢aivers pas guededd ( dzS ¢
I O Sa ljdzQafta SEA3ISYid RS fQNYS:Z Sf
voiS RAAOdzZNARA OS> StfS fQF RS2t LI NJ
a la négation de tout le sensiblévoici un voyageur qui a fourni

al NRBdziS S&G Said LI NBSydz I dz G§SNISd
pour y arriver, outre @ se rendra ridicule, il ne farplus que
aQSt2A3YySNI Rdz odzii FdGSAYyG®

CalAa t£Sa RANBOGSdzZNA R2yd 2S5 LI NJ
recueillement et la solitude spirituelle, o Dieu imprime en

f QNYS f Sa 2yOltA2ya aa St S@sSSa
superposent ou y entremélent des and 2 y & @dzf-ad | A NS & X
dire des méthodes inférieures, qui consistent a faire travailler

f QNYS® 90 OSLISYyRFIyG At & | Fdzily
i dzS RQdzy S dzdz&NB KdzYl AyS t dzyS dzd
& dzNJ/ | (i dzN3Bf eh effetQDiryi op@ surnaturellement

RFEya T ORSYSE QF dziNBZ £ QNYS 2L NB yI
j dzQSy @2dzZ I yi SESNOSNI a2y 2 LISNI
A2t AGdRS S0 €6 NBOASAftSYSYyd Ayle
sublime que Dieu accomplissait en elle.n@esont plus que des

O2dzLJa FNIF LIISA &adzNJ dzyS Sy Of dzySo

f Q2LISNF GA2Y RS 5ASdz NdZAySS Sy St
j dzQ2y f d8R AYLR&aSo b

S.Grégoire de Naziance formulait les mémes plaintes au sujet
des directeurs qui ignorenes voies spirituelles par ou Dieu

69+ A @S Ct I YYSB.INRQI Y2 dzNJ
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FGGANB £Sa NYSa O2ydSYLX | GABS3
les tyrans de ces amdsSi le titre de médecin et de peintre, dit

il, se donne ceue seulement qui ont appris a discemer les
maladies, a méler les caurs et a dessiner les figures,
comment osentils prendre le titre de maitres et de gouvemeurs
RS&a NYSax OSdzE ljdzA yQ2yid KI®@ S
Certes, dirong/ 2 dza X Af a y Q2 yarler 8d cétl A a
enseignement de $homas (La conn@ssance de Dieu

aQl OljdzA SN RQF62NR LI N £ O2y
dzy S F2Aa |[jdzQz2y O2 yeselilrfait afakc&dz R
dans sa connaissance, non plus par ces mémes objets, mais par
ui-Ys YS SéG LI NJ £ f dzYAx 8§ NB éthedzQA €
mieux connu de nous’®.

Et ailleurs le méme Saint dit encaré Il y a deux sortes de
contemplation: la contemplation philosophique par le
raisonnement, qui a été pratiqué des philosophes, et la
contemplation de foi par la révélation divine, qui esbpre aux
chrétiens»’1.

Plus loin, aprés avoir montré combien la premiére est
insuffisante et imparfaite, il dit de la seconddl est une autre
contemplation, celle des ames qui voient Dieu en son Essence,

et cellela est parfaite et propre auRienheureux dans la Patrie.

[ QK2YYS LJSdzi & LI NIAOALISNI Sy
lumiére de la foi. Or, il convient que les objets qui se référent a
lafin® RI LJGSYyd £ OSGGS FAysZ Sid |jd
présente, soit guidé vers cette omtemplation par une
connaissance qui ne procede des créatures, mais

AYYSRAFGSYSYy(d RS »PPQAT € dzYAY ! (A 2

70Cognitio Dei acquiritur quidem per alia ; sed postquam jam cognoscitur non
per alia cognoscitur, sed per seipsu@®2, Quaest.27, art.3).

711. Sent. Prol. art. 1.
2pjid.
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Par ou il montre combien notre contemplation par la lumiére de

la foi, en cette vie, est semblable a celle des Bienheureux dans

la Patrie. En®F¥SGX FAyaAr 1jdzQAt t QSELX A
ressemblance entre la lumiére de foi et la luniére de gloire des

. ASYKSdzZNBdzES |jdzS OS ljdzQAta @2ASy
nous croyons, ils le voient.

CHAPITREIII. De la nécessité pour les conteragifs de
purifier leur entendement des images sensibles.

Comment on sevre les &mes des meéditations sensiblas

fQAf t dzYAYy L dA2y LIN £S R2 RS {3
opérations intellectuelles / S 1j dzS 0QSad 1jdzS Oz2y
revelata facier De deuxsortes de contemplation.

Notre bienheureux Pére insiste beaucoup dans ses écrits, et
spécialement au Livri de laMontée du Carmekur la nécessité

de sevrer les &mes des méditations sensibles, dans lesquelles

notre noble entendement se rabaisse a dégets qui lui sont

inférieurs, en godtant la saveur des choses créées. Bien que

f QSYGSyYyRSYSyid aQSy &aSNWS L}RdzNJ | f
trouver séparé pour lui communiquer ses divines illustrations,

car il a dit par le Prophéte Isaia qui ens@yneratje la scienc€

A ceux qui sont sevrés de lait et qui ont quitté la mamélle

Qesta-dire a ceux qui ont laissé les choses sensibles et leurs
AYF3Sas ljdzh yS az2yid ljdzS €S tFAdG |

A ceux qui ont été sevrés de la sortBjeu communique la

saveur des divines perfections en atfme, et cela par le

Y28Sy Rdz R2y RS {I3SaaSd® hNJ fQAf
jdz§ t QSELX AljdzS {® ¢K2Yddeda Said
lumiére simple de la foi, et en effet aucune de cesrilhations

AdzNYF GdzNBttSa yQS@d iREFOdzNRAA PSS Al
par des raisonnements et des discours, a la facon des sciences
humaines, toutes se recoivent de Dieu en repos attentif et en

73Quemdocebit scientiam ? Et guem intelligere faciet auditum ? Ablactatos a
lacte avulsos ab uberibu@s., XXVIII, 9).
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opération surintellectuelleDe la vient que le mém8aint nous
assure que la sagesse acquise réside dans la partie supérieure
RS fQSaLINAGE ftt 2G ftQAYyGIStfATS

S.Bonaventure applique a cette doctrine recue parmi les saints
ces paroles duCantigu€& RIya f SaljdzSfef Sa
aQF RNB’&aasS t fQNYS 02y aGSYLX G
tranquille opération, et lui dit levetoi, hatetoi, mon amie car

le temps de tailler lavigneestarrii®9 y STF¥SGzX RS Y
SY2YRS tSa alrNySyda RS f Init,t@dAa3y
ainsi dans la contemplation on retranche les discours qui
meénent a la connaissance de Dieu par les images des créatures,
FFAY 1ljdzS f QSyiSyRSYSyd Llziaas
{d .2yl @Syid2NB O2yiAYy dzSPoutd&sy Lz
les bis que nous voulons nous élever surnaturellement, pour
participer a la lumiére divine en eltaéme, autant de fois
devonsnous retrancher les opérations intellectuelles de la
O2yylAaalyOS LISNA2yySttSs O2Y
devons retrancher de Bme les représentations des objets
ONBSaz LI NOS 1jdzSz RIya f QSESNJI
intellectuelles procédant de la raison et les formes ou
représentations qui sont comme la sphére ol se meut la raison,
sont réputées des ombres et des ohsles.>.

[ QI LB GNB y2dza SyaSiadayS I Ysy
contemplait Dieuevelata facieou revelata mente ainsi que le
RSOfIINE a2y RAAOALA S {d® 5SyA:
WEontempler Dieu en ayant la vue intellectuelle dégagée des
voift S&a% RAG OS RSNYyASNE 0QSad R
LX dza Faa2YoNR LI NI fQ20aO0dzNRGS
RS f QA Yilingohwiriedt ALguél sont condamnés ceux qui

ne veulent pas recevoir les impressions spirituellesiela des

corporelles, ce qui les arréte dans leur ascension vers Dfeu."

74
75

763up. Cap.Ill dBiv. Nom
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Ainsi, ce sont ces ombres et ces obstacles que notre
0ASYKSdzINBdzE t SNB GNIX @glFAffFAG £ S
délivré de la prison des représentations sensibles, pat voler a

Dieu et étre lluminé de ses divines splendeurs.

' FAY RS O2yylnidNB LX dza LI NFIFAG
I SO 5ASdz jdzQAt SyaSAaayriads F2vy
et scolastique, il faut bien remarquer qu&gres la doctrine de

S. Thomas et celle de Richael Saint Victol, il y a deux sortes

RS O2y0SYLX GA2Y adzaNYI GdzZNBf t So [ ¢
notre mode humain, par le moyen de la lumiére simple de la foi

et des secours ordinaires de la grace. Et déllewous pouvons

f QSESNDS NI iendaé 18 vouldnsS de mérgelqde ndjus

pouvons produire tout autre acte de foi avec ces mémes

secours. On y est illuminé surnaturellement par le don de
Sagesse, également selon notre mode hum#flamination, dit

{® ¢K2YIl az |jdzA y QSxiisoNBrifét#ds S + |
INNOSs: aQAiafta al @Sy asS RAAaLRASNI
[ QF dzGNB Said LX dza St S@PSS Si LINBOS
efficaces elle produit une illumination supérieure a celle du

don de SagesseSt t S St §@S t QNYS aun dzyS O:
amour de Dieu awlessus de notre mode humair®bmme ne

peut y atteindre que lorsque Dieu lui en fait la grace, et ce serait

2 NH dzS A f RQ& LINBGSYRNBE LI N y2a
prétention, notre Mére sainte Thérése la blame a diverses
reprisesSG O0QS&aG RIya OS aSya |jdzQAft

| dZQStt SY4 QONSYONAYS R2AG LI A AQSE
f QS gSdh

De méme que dans cette seconde contemplation plus élevée et

plus heureuse, NotrSeigneur a rendu notre Sainte Mére une

maitresse @inement éclairée et lui a communiqué la

S\
R

77S, Thomas : 3 Sent., Dist. 34, Q. 1, arRecardus : LilV De ContemplCap
XXIII.

782.2 Quaest.45, art.5

7Svie écrite par ellenéme Chap. XII.
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connaissance de mysteres nombreux et sublimes, comme on le
voit dans ses ouvragesde méme, dans cette autre
contemplation, exercée selon notre mode humain, comme en
dzy YANBANI S Siire gay ull X&gpt OQS
AdZNA Yy 1St fSO0GdzSt X F2NXS t  y2iNE
T 02y GSYLX FGAZ2Y |jdA ¥ OBwairendiS F dz
notre bienheureux Péere Jean de la Croix un maitre éminent,
FAY&A 1ljdzS €S LINRPdz@SYy(di &aS&a 2dzoN
ses disciples.

/] QSad OSGGS RSNYASNBE 02y dSYLX
I 2SO GFyd RQAyaAradalryOS {® 5SyaA
Théologie MystiqueS. Thomas et les autres commentateurs de
{® 5SyAra fQ2yil BNy RYSSniRIEyY s D
puissance, on ne saurait y prétendre pour -s@me ni

f QAyYy Odzt lj dzSNJ | dzE | dzii NB & &

/] QSad FdzaaiA RS OSdidS YsYS Oz2y
'L GNBa 1jdzS y2dza F@2ya LI NIS @

CHAPITRKX. Comment les ames arrivées a la
contemplation doivent éviterles actes particuliers.

[ S&4 LldziaalyO0Sa RS fQNYS NBRdzA
[ ONYS Sy iNB Sy LI NISAO ALG GRS, &R
RS f QA y/SAYWMEYSly XSQNYS O2y G SYLX
LJ- NJ  NJ LJLJ2 NJi b f -Ohrigdzt Poyirgudi ks R S
puissances ne peuvent trouver de repos dans les actes
particuliers.

Quelques personnes peu expérimentées dans la vraie théologie
mystique ont incriminé certains passages des écrits du P. Jean
de la Croix. Pour éviter que la lumiére ne passe pour oliécuri
et ténébres, expliquons trois de ces passages.

Notre Pére dit au Chapitrgl du Livrél de laMontée du Carmel

{ Amesure que@me se spiritualise, ses puissances produisent
Y2Aya RQIFOGS& LI NIAOdz ASNARAD [ ¢
actegénérh SO LJzNE SiG aSa Lldzaaal ycC
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GSNXYST ljdzA Said RSaz2N¥IFAa GdSAyd
guand le voyage est achevé... Il faut apprendre a ces personnes

a se tenir dans le repos, en amoureuse attention a Dieu, sans se
soucierd f QAYIIAAYIlI A2y Si RS azy 2L
aS NBLRAaSy(d §dusyparfoid aldsza§isgdnt, delf dza
yQSald yA LI N F2NOS yA LI N dzy NI
adzZt GAGS RQIFY2dz2NJ SG 06St dzO2 dzZLJ LI dza
souslapousse RS f QAYRAz&»(INRS LISNB2Y Y STt f

Notre bienheureux Pere a résumé en ces quelques lignes ce que

les Apbtres et les Saints nous ont dit sur ce sujet. Pour ce qui est

des premiers motsAYSa dzNB 1jdzS f QN¥eS asS al
puissances produisent moindadS & LJ- NI A Odzf A SN&E @
aQsSilrotAaaalyd RIya,pagonie8apbut OGS
Sy NB@21dzSN) Sy R2dziS t QSEl O A G dzR
OS yS az2aid tt t£QFOGS RS I RAGA
f QNYS Sy iNB Sy LI NIHAOALI GA2Yy RS !
9y STFTFSGxT 02YYS f QI FVWGHNNSY i | dz
.2y @Sy GdaNBE S (G2dza £ Sa 3INIYyRA YI
RS fI O2y iSYLX FiA2ys RIya Sl dzS
immédiatement a Dieu pour recevoir de lui, comme en leur

a2 d2NOS YaMYIT i@yt SG f QAY Tt dzSy OS
OK2aSsS 1jdzS f QA Y G&dird AcESyp@de delJdzNB X ¢
f QSYy G SymSyasy OS8G | OGSs SyasSaayS ({
composition ni division des objets distincts et particulier autour
RSaljdzSta a$S YSdzi €S RAaO2dzNB RS
concepts universels et indistincts.

En cet acte donc on se représente Dieu, s00s une notion

distincte et connue, mais au contraire sous une notion immense

et inconnue, comme le dit S. DefEs y 2 i A 2y RQdzyS SE
j dzZA  adzN1J- 3aS (2dzi OS 1jdzS t QSy(iSy
O2yiNI ANB f QSyGSyRSYSyiiitads NI LINB

80Hug., Lib. IDe ArcaCap.Vt S. Bonawtinerarium IIl, Dist. 4, art.3.
81Quodlibet 5, art.9.
82Cap.8, p.De Div.Nom
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du soleil, du ciel, ou de quelque autre chose grande et admirable
jdzA y2dza Said O02yydzSy At yiE aoQ
quitte son opération surintellectuelle dans la lumiere de la foi,
jdzA £ QF RI LI A G ; # ab&ndonnéfd2tAGINS |
fQAYGISttA3aISYyOS LIz2NBZ RIEya €SI
5ASdzz Si NBOSQGIAlG al RAGAYS Af
Ay¥dzazr SiG At RSAOSYyR t fQlF OGS
adzA @yl €S NYXAaz2yySYSy damiedzy | A
Y6 GdzZNBttSd 9y STFFSGI ljdzZ yR Af
autre, il y a raisonnement, et par le moyen de ces objets sur

f SaljdzSta Af NIAA2YYS3I-dduxedted Sy F
son opération et la lumiére divine.

{ QAT & I NNAZSEI Sj daSdzLBNBYYaES RSh £ Q7
YstS 1jdzStljdzS y2iA2y RBeéd@ton |j dzA

RFya fSa F0GSa AYFTSNASANES LI I
b20iNB {SAIySdzNE a8y d#dzSY REA 7 2RA
de gratitude, elle doit envis3SNJ OSGGS y20A2Y

universelle, et comme proposition détachée de la substance des

raisonnements précédents.

l'AYaa 1jdzS f QF FFANNXSYG OSa | dziS
se méler a cette contemplation doivent lui étre proportionnés

SO ESAHSNI RQdzyS Fl 2y &aAYLIE S S
exemple: Un Dieu mort Un Dieu flagell€ Un Dieu conspuéEt

autres concepts du méme genre, sans autre discours ni
composition plus distincte.

/I 2YYS 0Sa 02y 0OSLIia RSOea&Gusar LIN
de la méditation, toute la substance des méditations
LNEOSRSY (1864 408 GNRd®S O2yiSy
spiritualisée, semblable a une quintessence passée par de
Ydzf GALX S& ONBdzaSida Sidx LI2dzNJ OS
émouvoir./ QSaid OS 1jdz2S @Sdzi RANB { o
ljdzQ2y | LIWNBYR RQF dzil yid LI dza |
Y28Sy RQdzyS FdziNB>X [[dzS  QAYLl 3

57



JOSEPH DESWUS MARIA QUIROGA

AAAAA

abstraite»®3® / QSaid RS OSGGOS Tl o2y | dzS
dans la contemplkion de la pensée de Jés@hrist Notre

Seigneur ils respiraient le parfum du Bouquet de Myrrhe tout

entier, et non fleur par fleur, comme on le fait dans la voie
discursive.

Ce que notre bienheureux Pére dit encore, que dans cet acte
universelles puisances se reposengst parfaitement exact. S.

Thomas le prouve péremptoiremebtd Lt |22 dziS | dzQ
peuvent se reposer et trouver leur entier développement en

I dzOdzy | OGS LI NI AOdzZ ASNE aix SEOSt
fQ202S0 LINPYBPIRSAHQSEPGaEF¥EFEOS RA
St jdzS tQ262S0 LINRPLINBE RS -&I @2f 2
RANB 5ASdzd ¢yl 1jdz8 5ASdz yQSad LJ
YFEYASNBEEZ StdSS y@&0a i 2dilSy § QB FFA O
susceptible, quajue pourtant on lui présente un attribut

particulier.

Sidonc les puissances se trouvent alors comme dans leur centre

T autant que le comporte@tat de la vie présente ou elles

yS LISdzSyid @2AN) OS ljdzQAt @& | Sy
-riendQSd2yylFyid 1jdzQSttSa 22dziaaSyd
5S NI YSZI ljdzayR y2GNB al niNB y2dz
contemplatives la pratiquede se tenir dans le repos en
amoureuse attention a Dieu sans se soucier@wagjination

cela revient a leur enseignefiihe maniére simple et facile a se

LX F OSNJ RIya QOGS RS fF 02y dSYL
participation a Dieu, mode de prier que nous ont enseigné les

Apotres.

9y SFFSGr t64a | dziSdzNE Yaadhl dzSa
la contemplation est une vue simple de la supréme Vérité,

83Restanto perfectius apprehenditur per aliguam similitudinem, quanto
similitudo est magismmaterialis et abstracta(l -2, Q. 35, art.y.

84 1. p. Quaest. 105, art.4.
58



JOSEPH DESWUS MARIA QUIROGA

simplex intuitus Veritat®, sans discours actuel, mais en
supposant g@n discours a précédé. S. Denis appelle cet acte

un mouvemenO A N dzf | A8NG&r dB Bémie GuN N Bydre
OANDdzf  ANB Sad € LI dz& LI NFI A
FAYEZ RS YsYS QOGS RS I 02yl
représente Dieu sans forme particuliere distincte, mais de la
maniere immenseet ineffable propre a la lumiéere simple de la
F2A0 / QS&a0 OS 1jdzS { & 5:8pParan SEL
O2y OSLIi adNAyGSttSOGdzSt T & dzLIS N
peut atteindre, tiengtoi soumis aux pieds de cette souveraine
Grandeur incomgéhensible »

Cette soumission profonde est une haute connaissance de Dieu,
Siz O02YYS tQSyasSiaaysS { o ¢K2Yl
exister en cette vié’.

Le méme Saint, expliquant le mouvement circulaire dont parle

S. Denis, y remarque trois qualitépéciales, qui renferment
G2dziS t Q2N}Aaz2y ljdzA y2dz+ @GASyYy
perfection.

[ I LINBYASNB Said S RSLIRdzAtf SYS
a toutes les images des objets matériels procédant de
fQAYIFIAYLFGAZ2Y D [ | n duSdBd®yRde 1aS &
NFAadz2ysx OSaaldAazy ljdzA NIYYSyS
contemplation simple de la supréme Vérité. La troisieme est la
cessation de tout autre mouvement ou inquiétude quelconque,

Sy &a2NIS 1jdzS t QNYS G2dzi n#ydAs
pleinedereposy/ | NE RAG {® ¢K2YIl aszx f Q;
mouvement circulairé8.

{® 5SyAa F NBRdzZA G f 1 LINI GAldzS
suivant: { Dans cette contemplation, toutes les opérations

85Apud Suarez, Cap. X, No. 1. et.seq

86Cap. IV, p.7de Div. Nom

87 3 Sent., Dist.35, Quaest.2, art. 2, Quaest. 1.

88Quia immobilitapertinet ad motum circularertiubi supra, ad.3)
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intellectuelles procédant de la raisoet de la connaissance
personnelle, comme aussi toutes les images distinctes, non
seulement sensibles, mais méme intellectuelles, doivent se
réunir afin de se joindre a Dieu, dans la lumiere de la feiela

de toutes les substances créées et de leunmassance, de
YIYASNB 1jdzS f QSYyGSyRSYSyild RSYSdzN.
foi, dégagé de tout le créé et uni a la lumiére divihe.

S. Thomas explique ailleurs cette extase de foi, en disant

(] QSYGSYRSYSy(G SydNB LI NIt F2A
vérité, et, ravi en quelque sorte a tout le sensible, il se trouve

uni a la vérité surnaturelle®.

¢StftS Saidxr RQFLINBA {® 5S8SyAraz fI
se comporter dans la contemplation véritable.

/ QS&ad Ff2NBRX RAG { darole HuSHuvelrrs |j dzS ¢
Bienheureux ceux qui ont leazNJ LJdzNJ LJ NOS |j dzQA |
Dieu®l. Parole que ce Saint applique la contemplation de la vie
présente.( En cet exil, ditl, nous contemplons Dieu plutét en
O2yylAaalyd OS | dQAft ViQIEBAGE LS aaisd
Aussi, quand il est question de la vie présente, la puretédur c
aQSYyGSyR y2y aSdzZ SySyid RS fQSft 2
LI a3dA2yaz YIA&a SyO2NB RSa NBLINBa
méme des formes  spirituelles. De tout cela,

S. Denis ensgie que cewta doivent se dépouiller, qui tendent

a la divine contemplationOQSad OS [jdzQ2y €A G | dz
Théologie Mystique.92.

b2GiNB 06ASYKSdzZNBdzE t §NB | Sdz O0Sii
RAGEZ £ f QSYRNRBAG RS @dteniCdans 8> |j dzS
repos, en amoureuse attention a Djeans actes particuliers et

89Myst. Theal Cap, p. |.

90per veram fider est passus extasim veritatis quasi extra omnem sensum
positus et veritati supematurali conjunctSup. Cap. VII, p.8e Div.Nomn).

91Beati mundo corde quoniam ipsi Deum videb(ath. ,V. 8)
923 Sent., Dict34.91. art.4.
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distincts. Il résume en ces mots les deux dispositions que S.
Denis réclame de@me qui se met en la présence de Dieu pour
recevoir ses divines influencesla premiere, que @n
entendement se rende attentif & Dieu, dépouillé de toutes les
images et de tous les objets distin¢ta seonde, que sa volonté

soit dirigée vers lui par amour et dévotioMotre bienheureux

Pere a renfermé ces deux dispositions dans le terme
Rdmoueuse attentior. 5 A Sdzd t F NI F GGSyGAz2:
f QSY i SYRSYSyYy Gz LI N IFY2daNBdzAS=s

CHAPITRE X. Des actes produits sous la motion divine, qui
FOO02YLI Ay Syl tQFGiSyliAzy 3IS)

Des actes produits sous la motion de Didua puissance active

et la puissance passive Les deux regards et les deux
connaissances [ Sa | OiSa LINRPOSRIy{d RS
accroissent les dons infus.

Le P.Jean de la Croix dit encore que, dans la contemplation,
I@me doit produire des actesugprocedent plutdt de la motion

RS 5ASdz ljdzS§ RS QI OGABGAGS LISNE
est indispensable pour plusieurs motifs. Nous nous
O2yiSyGiSNRya LRdN ft QAyaidlyid RC

Les actes produits sous la motion de Dieu acsenisles dons

Ay Fdzaxz |j dzA LINE GASYy Syl RS I
I OONRA&ASYSYyld yS LSdzi @SyAN R
LJdzA & lj dzQ A SEOSRS al OFL}IOAGS
puissance passive ua par un agent surnaturel, comme S .
Thomast QSELJX AljdzS LI NJ dzy 68t SESY

(. ASy 1jdzS I LJdzA & &llny (iSse brvér& @ S
produire un mouvement enflammé, sa puissance passive le rend
capable de se changer en flamme, et une fois la transformation
accomplie, il peut produire lemouvement enflammé qui
dépasse sa puissance active. De méme, bien que la puissance
activede®YS yS LldzA 84S aQSUSYRNB t
IQccroissement des vertus infuses, sa puissance passive la rend
OFLI oftS RQs(iNB OKLI ¥F6c8lafbitylesT f I
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FOGSa 1jdzQStfS SYSG LINPRdA&Syd €S
Sad NBQGsGdzSod /SGGS GNIyaF2N¥IEGA
contemplation dont nous parlons, alors que le contemplatif
abandonne la lumiére de la raison pour se revétitadkimiére

RS I F¥2AZX 1jdzS £S R2y RS {l3Saas
RAG {® 5SyAasx 1jdzS t QNYS Said RAODA
YsYS SiG GNYyaf2NXSS Sy 5ASdzx Si
des dons divins .22,

Notre bienheureux Pére, pdes termes cités plus haut, ne fait
gue suivre cette doctrine.

La raison pour laguelle cette attention amoureuse est requise,
O0QSai ®YSBYySKydB5tf Sy 2N Aazy SiG aQ
Dans le discours, en effet, elle ne parle pas a Dieu, eparde
aelleysYSo® 90 fQ2y LJSdzi RANB t LINE
en oraison que quand, laissant de c6té le discours, elle se tient
paisiblement et amoureusement attentive a Dieu, comme

f QSELIX Aljdz§ S 3aANI S R20GSdzNI a02¢ |
Thomas?4.

[ NYXAazy Sy Sad OflFANB® [ Q2 NI A
définition de S. Jean Damascéne,gdzy S St SO A2y RS
vers Diew3® [/ S ljdzA NBGASY(d t RANB | d
RSdzE NX I NR&SZ f Qdzy |jdzcA &8ur (2 dzNY S
en recevoir les imges qui constituent la connaissance naturelle,

Si tQlFdziNB ljdzA &S G2dz2NYS OSNB 5A-
qui constitue la conaissance surnaturelle, il doit durant

f Q2NF Aa2y NBGNI YOKSNI S B3I NR |
O2NLR NBf&asx Sy NBy2yclyid FdzE AYIl 3
et le discours procédant de la raison, pour donner lieu au regard

qui se tourne vers Dieu.

932¢ 2, Q.120, art. 1, sup. Cap. &l Div. Nom, p.1.
94De ReligLib.l, Cap.IV, No. 1.

95 Elevatio mentis in Deum
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t Nt 2y LISdzi @2ANI | SO IjdzSt f
f QSy i NT&ologi& Myatiquequand il a dit que Dieu

remLJ A RS aSa aLX SyRSdzNERadireSa A
qui ferment les yeux destinés a regarder les objets corporels et
ouvrent ceuxa seulement qui sont destinés a regarder Dieu,
FFAY RQSY»HINB AffdzYAysS

Nous avos dit que les actes qui procedent de cette illumination
accroissent les vertus infuses, ce que ne font pas les actes qui
proO§ RSy i RS I NI}Aazyo / QSai L
SEK2NIS t y2dzda YSGGNB Sy Sl
aussi quenotre Dieu a coutume, au commencement de

f Q2NF Aa2yX RS TFFIANB SyYyiNBN fQ
NBe2A@S S FT2yRa adz2Ny I GdzNBt | c
j dzQSttS Saild Sy LRaaSaairzys Af
endavre ce folRad & dzNY I GdzNBt X | dz Yz2eé$s
LINE OSRIFYyd RS fQFFFSOlUAZ2yd / QS
maitre trés expérimenté’.

CHAPITREL ® t dzNAGS SO {AYLX AOA
pour recevoir la lumiere divine.

Lf AYLRNILS RS yS LJa AydSNLRAZES
f QAf f dzY A Yy | (0 x aylum@rdzNg/ |a foizbidpdsitiod

I RSljdz- 6§ S L3 dzNJ f © Rropbria hétéssnikez y
entre le moteur et le mobile Ressemblance de conformité avec
Dieucy FTSNBS t f QNYS LJ NJ £ f dzYAs

Il est un autre passage de notre bienheureux Pére qui offusque
certains mystiques. Le voici{ Pour recevoir avec plus de
AAYLEAOAGS 8G RQFo2YyRIYyOS 080
soin de ne pas lui interpes des lumiéres palpables provenant
RQI dziNBa O2yylAaalyosas RS F2N
RAZO2dNAST LI NDS ljdz8 NASY RS
paisible et pure lumiére»

96 Myst. Theq Cap.l.
97De Perfectione Filiorum D&ap.X.
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Et il ajoute: ! yS F2A& RSOSydzS &AYLIE S ¢
transforme en la simple et pure Sagesse diviffe."
Par ou il résume trés a propos la science mystique de S. Denis,

trop peu connue de tant de gens qui se donnent pour des
maitres spirituels.

Afin de bien entendre ceci, il faut se rappeler ce que se propose

notre Rere dans ce Livri de laMontée du Carmedjui est de
RSLIRdzAff SN RS G2dziSa fSa AYIl3Sa
f QKF6A0GdzZRS RS I YSRAGFIGAZ2Y S LI2dz
lumiére simple de la foi, en vue de recevoir, grace a cette
disposition surnatlB f £ ST f QAf f dzYAYy I GA2Y Rd:
JdzSNRAG G2dza tS& YI dzE RSant®NYS:s |
/ SGGS fdzYASNBE RS F2A I RAaLRA&S

b 5ASdzd [ QAffdzYAYylFGA2Yy RAGAYSIT Sy
de la lumieresimple de la foi, et ce que le don de Sagesse
AfttdzYAyS yQSad |FdziNB 1jdzS OS | dzS
Thomas qui nous le déclate®.

S. Denis a commencé le livre dédsms Divingn se proposant
SEFOGSYSyid OS |jdzS y20GNB dadsSy KS dzN.
le Livrell de laMontée du CarmelS. Thomas nous explique S.
Denisencestermesd/ QS &G LI NJ S Y2eSy RS ¢
que nous nous unissons aux choses ineffables et inconnues,
G6StftSa jdzS az2yid tSa RAGAYSazx Si
AYSTFFIOES S AyO2yydzSE RQdzyS dzy A
LINEGASYG RS fQFOGABAGS RS y2iNEB
entendement. Union bien autre et bien meilleure assurément,

puisque, par le moyen de la lumiére de la foi, nous nous unissons

a la vertu divine, qui surpasse toute connaissance humaine, et a

des choses bien agdessus de celles que peut atteindre la raison

Yy Gdz2NBt £t Sz SiG OStl @3S0 dzy S OSNI |

98 Montée du Carmaliv.Il , Chap. XIII .
993ap, IX, 19.
1003 sent., Dist. .35 Q.2, art. 1.
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NE@StFiA2y fQSYLRNIGS Sy OSNI
humaine.»101,

¢St Sad tQSyaSa3aySySyi
notre Maitre.

Lf y2dzda RAGZ t f QSYRNRBAG RS2t
FAIAdzZNBEA ljdzA LINROSRSYyid RS tIF O3
rapport avec la pure et simple lumiégele Dieu communique a

f QNYS Rbiya I O2ydaSyLilairzy LI
ldzaaA f QSYiSyRSYSyd R2A0G &S RS
plus revétu que de la lumiere simple de la foi, qui, étant-elle
YsYS RA@GAY Sdeméitude dispagorpBoghiite)et

I RSljdzr 1S £ NBOS@G2ANI f QAT f dzYA Yy
SOf FANBNI f QNYS S t tF FFANB N

Cette disposition adéquate est tellement indispensable pour
recé€d2 AN f QAf € dzYAY I GA2y RAGAYSS
plupartdes contemplatifs travaillent beaucoup et profitent peu
RFya fQ2NFXA&2y> LI NOS |jdzQAf a
aQSY UGN GSNJI lj dzQt & QlF A RSN

0QSal STFSOUALBSYSYyld OK2aS OSNI
LINELR2NIAZ2Y SYiGNB wmQ2 0 poSriguete Y 2 c
Y2dz@SYSYyld aQSyadaagSe / QSai OS
est manifeste, enseignreil, que tout objet & mouvoir doit étre
proportionné a son moteur. Or, voici la perfection du mobile en
tant que mobile: une digposition qui le rend aggt a étre bien G

par son moteur.t02,

¢2dzi f QF g yO
muS RS 5ASdz=Z

S

A

OSGiS YziArzyo
%

puji

S {o

SttS | 06Saz2

101 gyp. Libde Div. Nom Cap..l

102 Manifestum est autem quod omne quod movetur, necesse est
proportionatum esse motori, et haec est perfectio mobilis, in quantum est
mobile: disrositio qua dispointur ad hoc quod bene mduea suo motori. (1
2,Q.68, art.1).
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encore S. Thomas qui le dif Tout ce qui doit étre élevé a ce

j dzA & dzN1Jr a&aS &l Y6 GdzZNBE R2AG  ac¢
disposition qui soit également adessus de sa naturé?s,

/ SGGS R2OGNAYS (NB DIy S2ddy 3> ) dzQ
SNI S8 {® ¢K2YlFa fQFLWLX AljdzS Sy
O2yGSYLX I GA2Yy X RAaGAYAdz yi 3z o2Y
contemplation des philosophes de la nature, de Ila
contemplation des chrétiens, précisément par cette adaptation

& dzNy | (i dedtBpouf @l@ que Qotre bienheureux Pére y

revient tout de fois dans son livre.

Mais cette lumiéere simple de la foi ne se borne pas a rendre

f QSYGSYyRSYSyid OFLIo6ftS RS NBOSG2A
divinise, comme le dit S. Denis, etlerend afo@ A Y 38 RS 5 A
non suivant la ressemblance naturelle avec Dieu, qui est
commune aux bons et aux méchants, mais suivant une
ressemblance de conformité. Cette seconde ressemblance
Sts§3S tQNYS 02y dSYLX FGABS t dzyS |
divines peF SOUA2yad® hNE RS YsYS | dzS
personnalité de la connaissance qui lui vient de la raison, de

méme, dit notre bienheureux Pére, par la connaissance pure et
AAYLX S RS I FrBén&etdelient@8im &S RQs U NJ
Cette ressemblance de camhité, que notre bienheureux Pére
AaQSTF2NDS RQANLI beg diBiplds,BL Thidmas S O
fQSt8§0S &A Kldzi 1jdzSE RQILINBa f
contemplation dont elle rend capable est comme une imitation

et, en une certaine maniére, une parpetion de la
communication ineffable et étemelle qui existe entre les

t SNE2yySa RAGAYySao /[ QSai O0S |j dzC
suivantes {51 ya I O2yylAaalyOS LI NJ I
humain saisit les objets temporels, il n y a point expresse
ressenblance de Dieu par conformité, parce que ces objets sont
Y2Aya aSvyoflofSa t 5-m&ugnmpdzS yS f
RFya 1 O2yylAaalyoS LI NJ fI1dsSt ¢

103p.1., Q.12, art.5
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(il parle de la lumiere de la foi), il y a une régentationde la
Trintt A GAY S adaA Bl yid tF O2y F2NXNAQ
I SO OSGGS GNBA alAydS C¢NRARYA
connaissant Dieu de cette maniére, engendre une parole qui est
sonconcepif S RS f QSyidiSyRSYSyid Si
f QI Y2 dzNXd Béfe E¥mpeY, EnXc corhaissanirhéme,
engendre éternellement sa parole, qui est son Fils, et de tous les
RSdzE LINRPOSREYEQIBIORIGH Af adzi
connait Dieuenlt¥s YSS Sttt S Said LINELINB
bienheureuse Trinité%4,

/| QSald FAyaar 1jdzS OS INIYYR {I Ayl
O2y ¥T2NX¥AGS LI dhst lalj ar8empl&ionf @HN Y S >
rendue merveilleusement semblable a Dieu et participe

a ses divines perfections.

Chapitre: LL® [/ 2YYSy{d 5ASdz O2YYc
divine lumiére.

La divine lumiére communiquée passivement a notre &me
Nuages qui font obstacle a cette communicatioiha divine
lumiére toujours a découvert devant les yeux de name 1

Quels sont ceux a qui elle se communigye QF A 3f S RS L
les nuagessymbole des contemplatifs.

Bien notables aussi sont les paroles suivantes de notre Maitre,
paroles trop peu comprises des contemplatifs qui ne peuvent se
décider a se dégager de leurs opérations propres, pour se livrer
entierement a celle de Dieu, ce qest le but propre de la
contemplation. 6En cet état, dil, Dieu se communique

LI aaA@SYSyad t fQNYS> SG f QNYS
aurait les yeux ouverts, et qui passivement, sans rien faire
RQIdzi NB [jdzS RS fSa Sy fohd'5dzdS N
S. Bonaventure emploie la méme comparaisiide méme, dit

Af S 1jdzS fF fdzYASNB Rdz a2t SAf

104
105pontée du CarmelLiv. 1, Chap XIII.
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LI2dzNJ £ FFANB SYGNBNI RFya dzyS RS
f QSOf F ANBNE YIFA&a aSdzZ SySwoie | dzQ2y
les obstacles ainsi la lumiére divine, bien plus active et plus
SFFTAOIOS jdzS OSttS Rdz a2t SAft yQt
L2 dzNJ SYGNBNJ RIFya dzyS NYSI f QAf f d2)
de lever les obstacleg?,

Comparaison bien proprenous faire comprendre les effets que

fl fdzZYASNBE RAGAYS LINRPRdZAG Sy y2dz
Aussi S. Denis asstird que le soleil qui éclaire notre globe est

f QAYF 3S SELINS A& a Sécitetnent & cauRehd@day S . 2
communication sif @2 N>} o0t S RS &l Lildziaal yo
siNBa Gyt RQSTFFSGa ax RAGSNAZ
consentent a recevoir son influence. Passant ensuite a expliquer

fSa STFTSha 1jdzS f QAftdzYAylF A2y RA
produit dans les a&megqui la regoivent sans obstacle, il dit de

quelle mangre, quand on lui donne libre et large entrée, elle
AffdzYAyS S LHNAFTAS mMQSyiSyRSYS:
g2t 2yisSs StftS ftQSyFtlYYS Si f dz
divines pour de la passer autes les autres facultés de | ame,

les renouvelarg, les divinisant, pour enfin les unir a DiEl.

Ce sont de tous ces merveilleux effets que se privent les
contemplatifs qui refusent de se disposer a recevoir la lumiéere

divine, et lui font obstacle paes$ discours de la raison et les

images des choses créées, qui sont la sphére ou se meut la
raison: en un mot, par ce que notre ame appelle trés justement

des nuages. Ces nuages font obstacle a la lumiére divine en
AQAYGSNLR ALy Sy i NSfacbnaterBpecher t QSy
celutOA RQsGNB SOflFANBO®

S. Denis et S. Thomas ne parlent pas différemnitatlumiére
RAGAYSET RAG S LINBYASNE LJ NJ ft
entendement, nous met en obscurité et en ignorance. Pourtant

elle est audessus de toute nos connaissances, et pour y

106 pe Myst TheolCap. XII.
107pe div. Nom Cap. IV, p.3.
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atteindre il nous faut les abandoer toutes, parce que chaque
image des objets qui nous sont connus est comme un voile qui
nous dérobe cette lumiére, et se place devant elle pour

f QSYLIS OKSNJ R®8 y2dza SOf I ANBNXH

Cette doctme de S. Denis est suivie de tous les autres saints
YIA&d Af & | LSdz RS 02y GSYLX I GA

Notre bienheureux Pére, poursuivant son sujet, nous donne un
enseignement non moins important que le précédedit. est

donc évident, concluk f ZuneljfaiizCpurifiée et bien vide de
G2dziSa fSa F2N¥Sa Si RS (2dziSs
trouve dans la pure et simple lumiére diviié?,

S. Denis expose la méme doctrine en maint endroit de ses
ouvrages, et spécialement dans une lettre a urgielix nommé

/| FAdzAZ ljdzA fdzA F GFAG RSYlFYRS
fQAf f dzYAY Il GA2Y RAGDAYS adzNy I
f QSyGdSyRSYSyid RS G2dziSa tSa O
lumiéere naturelle. Il lui répond en substance ce qui silia

ldzYA S8 NB RAGAYS ljdzAx LI N tt Ys-
notre entendement, lui parait obscure et ténébreuse, se dérobe

Si a8 02dz@NBE 0O02YYS RQdzy @2Af ¢
raison, et beaucoup plus si les nuages des objets créés au milieu
desquels disourt la raison sont en grand nombre. La Sagesse
divine trés secréte, qui, a cause de sa profand
incompréhensible, nous parait ignorance, est voilée par nos
connaissances grossiéres et limitées, surtout si ces
connaissances sont multipied19,

Il explique ensuite comment cette divine lumiére, cette Sagesse
secréte, se dérobe a toute autre lumiére et se cache a toute
autre connaissance. S. Thomas nous en donne la raison
scolastique.dl est impossible, dit = |j dzZQdzy YsYS

108 peMyst. Theol, Cap. XIL.
109 \ontée du CarmelLivre 11, ChXIIL.
110gpist. ad Caium
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perfectionné en méme t6€ LJ& LJ NJ LJ dzd A SdzNBR T 2 NX
ISYyNB Si RQSaLIBOSa RAGSNESaz RS
méme corps recoive en méme temps diverses figures. Toutes les
AYF3Sa AyiStfSOidsSttSa az2yid RQdz
LISNFSOGA2YYSYSy il mRelmfi; mas S LldzA a
202S0a | éaBSIiiSyal NRWNI RQSaLls O0Sa F
AYLR2aaArof S metQsdily perfBotiani®yeR $néme

temps par deux formes intellectuelles différentes entre

elles.111 Paroles qui appuient ce que dit notre bienheux

Pére en divers endroitslj dzS G y i 1ljdzS mMQSyGdSyR
dépouille pas des images provenant de la connaissance

YyI GdzZNBt S |dz YAfASdz Iiéélj dzSt f Sa
RAaO2daNIiz Af SadG AyOlFLIoftS RS NB
cequiest S o6dz2i RS tQ2NIA&2y® [ NI ASZ
F2NX¥Sa RQdzy YsYS 3ISyNBx Sy {GlFyid |
L2 dz2NLi Hyd RS RSdzE SaL305Sa RAFTFSNE)
LX dza | dz f 2y 3 {-ipesttiree des cae@turés@aizy’ T R
abstrach 2y | dz Y28Sy RS ftQSYyiGSyRSYSyi
participation de Dieu en lunéme, au moyen du don de

Sagessél?

Ceci nous montre avec combien de raison S.Denis nous exhorte,

en vue de la contemplation divine, a dépouiller notre
entendement non seuleent des images matérielles, mais

encore des images intellectuelles distinctes, puisque les unes et

fSa FdziNnBa LINRPOSRSYyd RS RS I 02
tenir uniquement au concept surintellectuel et indistinct que

nous fournit la foi, touchantal grandeur incompréhensible de
5A8dzd / QSaG ft OS5 ljdS y2aNB al ni
' Y2dzZNBdzaS t 5ASdzz ljdzZA X FAyaA |l dzS
RAaALI2AS ftQNYS t fQdzyA2y RAGAYSO®

Cet enseignement qui nous est donné par ces éclatantes
lumiéres R S Eglise) S. Denis et S. Thomas, S. Grégoire la

111p 1., Q.85, art.4.
112gyp. capDe Div. Nom
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confirme par ces parolesf QA Yy ¥f dzSy 0S RS f |
AyO2YLI GA6fS RlIya tQSyiSyRSYS
corporels, car laf dzY A8 NB Ay @A airofS yQl
SALINAG G yRAA jdzQAf »8BQ200dzZLIS F
502G fQ2y @2A0 1jdzS 0QSad | @S
AQSELINAYS tS {(NB& R200GS waz
commentateur de S. Denis, ltirslzQ S E LX A lpsdaje \Cité S
plus haut, il dit d_a disposition prockine pour recevoir

f QAT f dzYAYlFGA2Y RAGAY S Shaisees a
actuelle de toutes les choses créées4,

Et finalement notre bienheureux Peére -lméme dit au
ChapitreXIll du Livrél de laMontée du CarmeldCette divine
lumiére esttoujourspréte £ &S 02 YYdzy A:lj dzS N.
YIA&d £t OFdzaS RS&a F¥2N¥Sa Si RS:
Sald Sy@St2LIISs StftS yS aQiayTd
de tous ces voiles et demeuraie Yy dzZRAGS RQSa LI
simple et pure, elle se transformerait en la pure et simple
Sagesse divine quiestle Filsde D@l NJ | dzaaA ds 4 |
libre des objets naturels, ce qui est divin lui est surnaturellement
infusé¢

S.Denis enseignelaM& R2 OGNAYS Sy :»& Y0 NJ
lumiére divine, diil, est toujours a découvert devant les yeux

RS f Q#&gntl BoyirRsé communiquer bénignement & lui.

[ QSYGSYRSYSyd LSdzi R2yO fl NBC
et toujours préte a se communpier."115,

90 IFAfESdzZNBZ YINJjdzyd fF RA&LJE
pour recevoir cette divine lumiére, il nous dit, ainsi que nous

f QF g2y a @dz RS 2dedsuslgezButes dh&sedg etS & (i
SYGANRYYS G2dziSa OKz2asSaz YIA
véritad f SY Sy (i -la dedl quiDdgmizEsant toutes choses

113ib.IHomil. sup. Ezechiedd finem.
1145yp. Cap. Il p. e Myst.Theol

115pe Celest. HierCap. Il, post medium
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créées, tant matérielles que spirituelles, pénétrent dans
f Q20aO0dzNA ( SEORB G dzNB F@ A dza 2RA G Qlj dzS
Dieull6

Ailleurs encore, il di&notre sujet des paroles bien conformes a

f @s8ignement de notre Maitre. S. Thomas les explique ainsi

( Les opérations intellectuelles de notre raison sont superflues

jdzZr YR £ QNYSZ NBYyRdz2S O2yF2N¥XYS t 57
plonge dans la caamplation des choses divines, non au moyen

desA YIF 3Sa& LINBPOSRIYyd RS fQAYFIAAYLl GA
elleméme. Alors, la divine lui@re, inconnue et inaccessible,
aQdzyAl SiG asS O¥YYdzyAljdzS bt y2dzadh
lAyaAr aQSELINRAYSyild 0Sa&a RSdzE 3aIN} Yy
mystigue et scolastique. Paroles substalles, qui expliquent
lumineusement notre sujet, et ou nous remarquerons surtout

deux points f Qdzy' =z 1jdzS LI NJ 1 f dzYA s NB
FoAGNF OGA2Y RS ytendemén2sg yonhfarmei | y OS &
a Dieu et devient capable de son illuminatioh @i NS = |j dzQ d&z
momentmeYS 2 G Af asS O2y F2NXi&e S aQl
RAGAYSZT &l ya |dziNB YAYAaGS§NB yaA
et se communique a lui.

Pour nous convaincre de cette vérité S. Bonaventure nous
propose la comparaison du soleil, @mvironne notre demeure

Si & LISYysiNB Rsa 1jdzQ2y f dzA 2 dz@ NX
YyQSal | dziNBE OK2aS [[dzS RSO2 dzONR NJ f
de toutes les connaissances provenant de la connaissance
YVIEGdzNBt t ST FHWyaAr [dzQAf | SGS RAG:

116 pe Myst. Theol.Cap. lI

117InteIIigibiIes virtutes nostrae naturalis ratiorggperfluunt, quando anima
nostra Deo conformata imittit se rebus divinis, non immissione oculorum
corporalium sed iminissione fidei, scilicet per hoc quod divinum lumen ignotum
aud inaccessabile seipsum nobis unit et communi&ip. Cap. I\De Div.
Nom)

118pe Myst. ThealCap. XII.
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Telle est ladoctrine enseignée par notre Maitre. Il ne veut pas

gue nous nous comportions comme des animaux terrestres, qui

ne savent pas sortir de leur région basse et impure, il veut que
y2dza AYAGA2Yya fQFA3IES NRelfzI a
en effet, na seulement regarde le soleil en face sans cligner des
@SdzEX YIAa aQAiAft as$ NByO2yiNB
RS QI A NE ofi®yiesilpasse alrtGvers te laYfégion
OKIF NBHSS RS ydzZ 3Sa SG LISysiaNB
R Q®duver les rayons du soleil dans leur pureté. L3, il reste a
jouir des rayons de cet astre, et renouvelle ses plumes sous
f QAY Tt dzSyO0S RS f SdzNJ OKI f SdzNJp
/| QSad OS 1jdzS vy 2 dmémeR Scamng dnoust | A |
f QSyaSAa3aySyd fSa al Agodine. Ry i
notre entendement quitte la région inférieure de notre ame,
OQ&dirélesreprésett t A2y a4 RS MQAYIlI IAYI (
de la raison, ces actes chargés de nuages, au milieu desquels les
rayons du Soleil divin ne se pergaiw pas das leur pureté et

f SdzNJ SOf Fdd vdzSx RS3IF3AS RS OS
NEIA2Y &dzZLISNRA SERENBStL { QA YINB T &
L £ QFOGS RANRIS AYYneRaétaldd ESy G

lj dzQA f aS NBLR2aS a2otEy oufaSiau leNJ & 2
NEy2dz0Stft SYRYyli BSNAOSIZLINEK YO
LJ & LJzZNHS RS OS ljdzA 2LJJ2&S NBa
connaitra pas toujours sa rénovation. La lumiéere divinegfrén
suHle-OK I YLI f QS & LINR GrayhddiiNgol€ilApénEtre O2 Y
le cristal limpide YIF A& SttS yS LISYysiaNB |
souillé. Le feu prend stle-champ au bois sec, mais il ne prend

pas de méme au bois vert. Ce sont les comparaisons dont S.
Denis se sert, pour nous faire comprendrait® la différence

j dzQAf & | SYydidNB fQSFFSG 1jdS |
S YRSYSYy(d LIz2NARFAS Si -0S¢t
SYRSYSy( |jd2R/ $8ISy QSFGZLIBA P Q2 Y
'''' 2Nl A&d2y RSydzSS RQ&&& il O

T«

0\)

119pe celest.HieCap. XIII.
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progressivement la purification voulue, ainsi que le méme Saint
f QSELJX AIf28z2S | Af f SdzNRA ®

CHAPITREIII. De certains contemplatifs qui ne savent
pas se dégager entierement de la raison.

Combien il importe de détacher de notre raison le concept
univeselde Died [ QAf f dzYA Y GA2Y RAGAYS 02"
conformément au mode suivant lequel il se disposBeux

degrés de la contemplation intellectuetleNe pas attirer Dieu a

soi, mais se livrer a lui comme présent.

vdzStljdzSa 02y dSYLénhétré\atissiavaniqué y Q2 y
notre Maitre dans la substance de la science mystique,
O2yRI'YYSyid QOGS RS O2ydGSYLX |
RAaOALX Sa aatemion dmdureyse IV est RiGnc
AYLRNIFYG RQSOfFANODANI £ LINELINR S
AcSGi STFSGHZ NBYINJjjdz2zya ljdzQAf &S N
O S dzE lj dzA F2yi f Q2N Aa2y YSyial
§YLls OKSy (ua R®G GNBt YAy sSa RS 5i8dz
Le premier provient des images distinctes et particuliéres de

f QA Y| Jduyhilidu Hedgldlles la raison est en mouvement

dans ses discours, et nous avons déja traité de cet obstacle. Le
second, moins connu encore de ceux qui se croient grands
contemplatifs, est celui que nous nous proposons de dévoiler en

ce Chapitre.

llconsis S £ y QI @2ANI LJa S O2dzNIT 3S F
concept universel de Dieu sous lequel on se présente devant la
Grandeur divine dans la contemplation. Ces contemplatifs ne
LISdzodSyiG aS RSOARSNIt Sy@aal 3SNI 5
j dzQ2 0 S/ ZLING &y a f Q204 0dzZNAGS RS f I
sous un concept formé et distinctement connu. En un mot, ne

pouvant comprendre Dieu, ils veulent du moins comprendre le

concept sous lequel ils le contemplent. Or, ceci est contraire a

f QSYyaSASy$WSYHWEBYRAEAS ljdzA y2dza RAGZ

120pe Div. Nom, Cap. IV, p. 4.
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@dz RS2t 1jdzS f2NEIjdzS Af &uwed IAQ
de nous, telles que sont les choses divines, nhous devons nous
dzy ANJ £ f QAYSTFHI6fS S t fQAyO?2
/'S yQSad LRAyYyOH | Ay aiiveutjlidigered S O
O2YLINBYRNB 0O2YYS OK2aS 0O2yydzs
5ASdzd 51 ya O0Sa O2yRAGAZ2Y & Af y
surintellectuelleotise@ A G £ QAT f dzYAy I GA2Y
Aty QS atigipahti@eADjei en ldinéi, & quoi dispose et
adapte la lumiere simple de la foi. Cette lumiére de la foi, son
SYyiSyRSYSyild yQSy Sad LI a | f2NE
enluit OStfS RS I NrAazyo Lf yQ
divine lumiére de la foit transfert que S. Denis pose comme
condition essentielle de la contemplation, puisque, tout au
contraire, il transfére la lumiéere de la foi a sa raison, la limitant

et la raccourcissant a son mode particulier. Les contemplatifs de
cette classe se rendent incapabl®&sS NB OS@2A NI f Q
divine qui se communique a chacun conformément au mode
suivant lequel il se dispose.

| QSai OS 1jdzQSELX AljdzS %A0$S¥ Sy d
faire de Dieu, dil, de donner la dévotion et le godt spirituel a
celuiquNA ST YIAa 0O0QSaid tQF FFI ANDB
mode convenable de sa priére-22

Effectivement, suivant la mesure ou chacun entre en oraison, il
NBEOdzSAttS £Sa STFSia RS f Q2NI A
influences divines se commuyient suivant le mode de celui
dzA £ Sa&a NBee2Aldd / QSad OS | d«Ql
( La faveur recue, dit, suit le mode de celui qui recoit, selon
tQ20280 ljdzQAat + Sy @dSo 9f¢t S
Ydzf GALX S 2dz dzyidedce iNDsUeEquidedait3 | v (

121pe Div. NomCap.l, p. I.

122 50jus Dei est rationis praestare gustum et devotionis affectus sed honinis
est orandi adinvenire modunDe Perfect. MonasCapyV).

123 Forma recepta sequitur modum recipientis quantum ad aliquid prout
habet in objectq ut enim in eo materialiter vel immaterialiter, multipliciter
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AAAAA

la contemplation, il faut observer que la contemplation
intellectuelle a des degs2 marqués par Richard de Salifittor,

$. Thomas, S. Laurent Justinien, Bbnarenture et bien

RQIl d#NE a o

Le premier, qui est imparfait, est appaléper rationem, sed non

praeter rationen®® /-&Beidue cette contemplation, bien

j dzR QA &dza RS fF NIAazys yQSaid LI 3
ci forme, & samaniére, unconce@d 5A Sdzx £ S LJ dza Sft
est possible. Elle se sert, par exemple, du soleil ou de quelque

autre chose créée grande et admirable, et elle admet que Dieu

est quelque chose de trés haut et de trés merveilleux, dans le

genre de ces objets connus.

Cettemaniére de contempler Dieu peut se tolérer chez ceux qui

débutent dans la contemplation, qui ne font que sortir de la
méditation imaginative et ne sont pas encore en état de se livrer
totalement a la contemplation intellectuelle simple, chez ceux

gui marchkent encore appuyés au chariot de la raison, comme

RSa SYy¥Flyida L j dzA fQ2y SyaSa:
ALIANR(GdzSE €t SYSyldo / SWSYyRIFyd 0QSai
SEGNBEYSYSyYyid AYLINFIAGE SG tQSyas
RQ2loGiiSa t  QAf  aax Aufds lefle’ e IR A DA yé
contemplation: OSft I = LJ2dz2NJ 6 ASy RS&a Y20AT3
RQSYdzYSNENX vdzQAf y2dza adzF¥faiasS R
YIAYyiSa FT2REYSHdzSt e NBI dz28%t LINR Rdz
pas en opération surintellegtlle, ni dans la région ou

f QAT f dzYAYlrGA2Yy RAGAYS a8 NB®2Ald
Dieu en luiméme. Il reste dans la dépeadce de ce concept

j dzQAf F2NX¥S t a2y Y2RS3E O2yF2NXS
azyid O2yydzax SO Iynhdeye pareetzimple.QF OG A 2

vel uniformiter, secundum exigentium subjecti recipiefidis VeritQ.12, art.
6.).

124Ricard, Lib.ICap. VIDe Contemp- S. Thomas,-2, Q.180, art. 4.S.Laur.
Justin.,De Ligno vitagCap.XLde Orat - S.Bonav. ltinerarium 3, Dist.4.
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[ S aS02yR RS3INBI | dzA Sai tQl
contemplaion, est appelé par tous ces auteussipra rationem
etpraeterrationend L OA f QSYiSyRSYSyid yS
arRSaadza RS f I NI Aa®gmEentYllirefude A f
de mesurer Dieu par aucune ceparaison, et se contente de

f QSy@gAral 3SNI 02YYS AyST¥FlLofS S
F2A ljdzA y2dza | LILWINBYR [jdzQAf S
SGi AYyO2YLI NI o6fSd [ 2NAIldSest QSy
ainsi et que, de plus, Dieu est en toutes choses par son
AYYSyaraiasz 0O02YYS tF OFdaaS Sy :
Sy ftQNYS Rdz 2dzadS LJ NJ dzy Y2RS
f QSygral 3SSRAdzO2NE I3 NRBERBNMIG = S
réfltE Sz 02 YYS 2 yindte/l4s bhjets ASent® Q 2 NR

/| QSaid £ OS aSO2yR Y2RS RS 02y
bienheureux Pére, quand il nous dit que nous devons
contempler Dieuen attention amoureusePar la il exclut les
comparaisons et les concepgue nous pourrions nous former

de Dieu selon notre mode restreint et limité. Ailleurs il explique
admirablement combien sont bas et mesquins les sentiments

j dzS £ QNYS | RS 5ASdz Gl yd |jdzQSt
des concepts formés & notre modédzY I Ay S S y QS
dégagée de tout, dans la lumiére simple de la foi, qui nous
montre Dieu ineffable et incompréhensible.

|
>
.
c

S. Denis travaille & nous dégager de cette imperfection, qui
O2yaAraidsS t YSadaNBENI f QAYYSYyaAds
a notre courte connaissance, sans vouloir nous plonger dans

f QAYVSTFIL ofS +dz Y2eSy RS tt+ as
montre tel. Il écrit ces remarquables parote&5 I ya Q2 NI
nous devons nous comporter non comme attirant Dieu & nous,
LJdzA & |j grésknt parfodit ét plus favorablement encore dans

f QNYS Rdz 2dzadS> YIFIAa 02YYS y2c
par le moyen des mémoires et des invocations diviés."

125 Ap oratione incinere est utile, non sicut trahentas ubique proesentim et
nusquam resedentem, sed sicut mentamaibus et invoationibus nos ipsos
ipsi tradentes et unientegDe Div. NomCap. Il , p. 1).
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/ QSad RlIya O0Sa LI NBfSa (GASYy Syids,
de notre contemplatin. Elles résument aussi la doctrine
enseignée par notre bienheureux Pére a ses disciples.

Co soin de ne pas attirer Dieu a nous, mais de nous livrer & lui
O2YYS LINBAaASYyGsX { o 5Sykonplys2dza f Q
précise encore dans un autre endrdjtlL.orsque, ditil, dans la
contemplation des chees divines qui surpassent tout ce que

nous pouvons connaitre, nous voulons les entendre a notre

mode en nous appuyant sur notre raison, nous sommes sujets a

bien des erreurs. Afin de les éviter, remarquons queren
entendement dispose de deux sortes de lumiéres pour
connaitre les choses intellectuelle$ Qdzy' S Ij dzA  LIN2 O8 R
raison et lui sert a connaitre les choses qui lui sont
LINPLR2 NGAZ2YYSSas f QFdziNB ljdzh @A Sy
percevoircellescu a dzN1J aaSyd al O2yyl Aa
OSiiGS aSO2y RS f dzY A eeider ldsdiges O2
RAGAYySas Si y2y t fQFARS RS OS
contempler non en les attirant & nous, mais en nous transférant
aelles, aiflRQSY siGNB RSAFASAT OF NI Af y
5ASdz |j df3ty Syaxpdzd QS &ad ljdzZ yR y2dza y?2
de cette maniére que ses dons divins nous sont
communiqués.t26,

Ce que nous dit ce prince de la théologie mystique est bien a
remarquer. Quand ous sommes dans la lumiere de la foi, nous
a2YYSa RAQGAyasz SG y2dza NBOS@2ya
de Dieu luiméme, qui agit alors en nous. Quand au contraire

nous ne dépassons pas la lumiére de notre raison, nous sommes
nousmémes. Notre &me alér Yy Q2 LIS NB LJ & &2dza f
5ASdzZ YIAA &2dza fI aAASYyS LINELINS
donne pas lieu a des effets surnaturels, mais simplement a des

effets proportionnés a la raison qui en est le moteur.

[ QSELISNA Sy OS y2dza réde canterplatifso A Sy @

AAAAA

RS OSGGS OflaasSs ljdzA FLINE& RS € 2)

126 pe Div. Nom, Cap. VII , p. 1.
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Y2YO0ONB RQlIYyySSazr yS Y2yiNByid L
donnait & espérer un exercice si prolongé.

Ajoutons que S. Denis, en nous enseignant cette maniere de
contenpler Dieu aedessus de nos propres connaissances, la
R2yyS 02YYS NB®dzS RS& ! LB INBax
a leurs disciple&?”.

CHAPITREIV. Des Affections simples et enflames

On peut aimer Dieu parfaitement sans le connaitre de n'éme
Puissance des cris du désibes mémoires et des invocatians
Rapport de notre parole mentale avec le Verbe diviba
connaissance directe et la connaissance réflexe.

Les paroles de S. Denis citées au Chapitre précédent nous
apprennent que nous devons, dan f Q2 NI Aaz2y s y2d
comme nous étant présent et nous unir & lui par des mémoires
Si RSa Ay@20FGA2yad /Sa YSY2AN
telle importance que nous sommes obligés de nous y arréter un
peu.

Au sujet des mémaires, il a djuelques lignes plus haut les
jdzl f AG0SA 1jdzQStfSa R2AQSyd | @92
pratiquer Zf QIR G RSO2dzOSNII S RIya
union»28d / QS &G OS 1jdz2S y20iNB 0ASYyK
il enseigne que nous devons nous tenivdet Dieu en attention
amoureuse et simple.

Ceci étant trés important pour ceux qui sont déja contemplatifs,

les maitres de cette science secrete nous exhortent avec
insistance plubll | LJLJdz2 SNJ y2 G NBE 2N} Aazy
connaissance. La raisem est que nous ne pouvons connaitre
5ASdz LI NFIAGSYSyd Sy OSGa4S @AS
parfaitement, LJ- NS [ dzQAf adzFFA G LI2 dzN

127pe Div. NomCapl , p. 3.

128 Revelata mente et ad divinam unitionem aptitudie Div. Nom, Cap.
IIlin princip).
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RQFAYSNI Sy LINRLERNIAZ2ZY RS OS | dzS
FAYSN) LX dza | diQ2fy Q35 1O2df I NKIES N L.
YsYS Sy yS O2yyl AaaRyd |jdzQA YLl NF
5QFAffSdNARTE OS jdzS y2dza | @g2ya t |
yS aQ20GASyid LI a LINIES NrrAazyys$s
fSa RSAANRZI {® ¢K2YlualEseffelsden f QI @
fI ANNOS RAGAYS a8 vYvd#Zf GALX ASyld t

S. Grégoire dia ce méme sujet Les cris que Dieu entend sont

ceux du désir, et si le désir est grand, grande est la clameur qui
résonne aux oreilles de Diew Et encae : { Les désirs sont les

LI NBf Sa RS f QNY éntpoifit Kles pakotes, RS & A NE&

t NP LIKS (S y QLaSinkul a dallerilu 165 Xésirs de

leur dzur. »130

9y RAAlIYG 1jdzS y2dza RS@2ya yz2dza d
seulement par des mémoirgmais encore par des invocations,

{® 5SyAa y2dza FlFAG @2ANI f QdziAf)
recommandés par les grands maitres de cette science

mystique, et qui sont un des grands moyens de la contemplation

paisible et simple.

Ces paroles que ne pronce point la bouche, mais que forme

f QSALINAGEI HRDKENI RSaA{ RAYIG GNBaA T
I LILIS f &is®n pur® 2shlds formes et sans figuréCes
paroles,ditA £ T | ARSY (G 06SI dzO2dzld f Q2 NI A &3
jubilation spirituelle. Ef S& FFARSy(d f QNYS t &aQl |
RS 5ASdzz t f Ql detn&f aFob@hir plis dza  LIN.

129 pd perfectionem sulfficit prout in se apprehenditur ametur: ob hoc ergo
consistit quod aliquid plus ametur quam cognoscatur quia potest perfecte
amari, etiam si non perfecte cognoscatur

130 Magnus quippe earum (hoc est animarum) clamor, magnum est déesider
tanto enim quisque minus clamat quantum minus desidpeatanto majorem
vocem in aures incircumscripti Spiritus exprimit, quanto se in ejus desiderium
lenius fundit... Animarum igitur verba ipsa sunt desideria. Nam si desiderium
sermo non esset, Bpheta non diceret: Desiderium cordis eorum audivit auris
tua. (Mor., Lib. I, CagV).
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AHINBYSyYy i f QS F5E5illajoReS { PluSelles Bodta A NJ
bréves, plus elles sont propres a produire ces effets."

S. Bonaventure conseille, luidzi a A > O0S ISy NB RS
aison. Il les appelléla maniére de prier la plus efficacell dit

encore: ( Il est bon de rechercher le silence et le lieu qui facilite

fS Lifdza €S NBLR&ax | FAY jdzS S
pleinementet plus sGrement32

Par ou il nous enseigne gque cet exercice convient parfaitement

b fQ2NI A&az2y aAYLI ST aSNBAyS Si
une fois portées par ces paroles intérieures, se versent en Dieu

F @S0 LX dzda RQF62yRFYyOS SG RS &g
S.Thomas recommande également cet exercice en beaucoup
RQSYRNRAGA RS aSa 2dzONKXRSKOGSaE
intérieurs»z RQIF O0Sa AydStftSOidsSt ax
L32 dzNJ SELINA YSNI AY i SNASdNBYSy i &
excef SYYSy (i &dzNJ OS:{[aadeBd dzKi2 N fj iz
liaison étroite avec la parole. Aussi je iatere que la parole
mentale a du rapport a laégération éternelle du Verbe divin,
Parole du Pére. En effet, comme du Verbe Etemel et du Pére
procéde f Q 9 -BdidNJeidisi de la parole intérieure procéde

t QI Y»2 dzNJ»

502G y2dzi | LIWINBy2ya ljdzS O0Sa LI
fQ2NI Aa2y Sy 3SyYiRNBSAI =t QfF2Yy2 dARD
guelconque. En effet, elles engendrent un amour trés intime et
elles &nt parfaitenent en rapport avec la contemplation
AAYLX ST RIEya f11jdzSttS tQSyiaSyl
RANBOGSE O2YYS LINE & Septs brmbsiet v 2 y
réflexes. Aisi que le prouve pertinemment un auteur
scolastique, docte et spiriift > O0QSad fI O2yyl .
FlL A 2rAtt AN f Sa I FFSOlA2Yya

131 1ta ut pura oratio magis in jubilum convertatur et appropinquet Deo,
perveniat citius et efficius obtinedf . Il, LibDe modo orandiCap. Ill.

132Requirit opportmitatem silentii, loci et quietis quo plenius et securius se in
Deum effundat affectugDe Process. Reli@€ap. ).
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O2yyl A&aalyOS NBFtSES RAAGNIAG €1
Si yS fQdzyAl t 5ASdz

Il faut cependant, au sujet de ces paroles intérieures, faire la

méme kemarque que pour les autres actes particulieefes ne

doivent pas étre tres fréquentes, parce que les actes

LI NI A Odzf ASNRZ y2dza f QF@g2ya RAGZ
actes universels. La remarque est de S. Bonaventdre.

[ QSESNDA OS esRifit alsSi sétre LilbsNfef, parce

j dzQF dz NBYSy (i Af Syfs@SNma&ll 1 RS
Fl dzi 20&3SNIWSNI Sy 2dziNB 1jdzS f 2NAIj c
actes et sent du dégodt pour prononcer ces paroles, ayant plus

RQI GGNI AG LE2SdzNNBNIR&ES NDORSlaytia dzy a A 3
divine lui est alors communiguée et opére en elle des effets
sumaturels. Or, tout mouvement particulier les troublerait et les

SYGUNr gSNI Al [ QNYS R2A0 | f2NR 4&¢
f Q2 LISNI G A 2 y ntRokti@de god ref$é poyf froduilz A

des actes particuliers.

CHAPITREx ® S5AFTFAOdzZ GSa |j dzQSLINE dz
O2y SYLX FGATA t LISNASOSNBENI R
contemplation.

[ fdZYASNBE RAQGAYSS o0ASy 1jdzS 0O2Y"
percuet 5 S f Catidh hatz¥oAmger Nous pouvons idias

participer au banquet des élush 6 a i Ot S |j dzQ& I LJLI?
opération inquiete T De ceux qui accomodent
LISNLISUdzSt t SYSy G f I y2dz2NNAWdzZNE RS
Obstacle formé par les péchés véniels

Les nouveaux contemplatifs ne percevant pas encore

f QAf t dzYAY I GA2Y RAGAYSS GFYyRAA | dz
simple de contemilation, ils ne peuvent se décider a y demeurer

LI AaAofSad alAa aQiata yS 1+  LISNX
donnée par S. Thoas.Ecoutons ses magistrales paroles.

133pe Process . ReligCap. IlI, in fine
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{La science divine, dit f = y QSaid LI & RA&OdzN
notre raison, elle est simple et dégagée. Telle est aussi la science
qui vient du don du Saif® & LINA G = LI NOS |j dzQS
une participation @ ce méme Esprit divird:34,

/| 2YYS R2y 0O OSGGS AftdzYAyl GAazy
f QSYGSYRSYSyid LINIfI @2AS RSa
YIA& RQdzyS Yl y A dighklifférddmNg cefalde & A
t I O2yyl Aaal yOS KdzYl Ay Sdelladzh &
raison, exercé par le moyen des imagesd| résulte que le
contemplatif, tout en recevant cette communication, ne la
LISNe2 Al LRAYyGP® WQSEOSLIWGS 8§
STFAOIOSYSyYyl [jdzQ2y yS LISdzi Yy
oubiencellzA 2G f QSALINRAGE SGlFyd RS2
RAGAYSYSyYy (G | ToditSaHe-hamp flasBvEss delJS N.
f QAYTEdzSyO0S Sl RS € QAf f dzYAyl GA

Notre bienheureux Pére nous donne a ce sujet un enseignement
admirable, bien propre aussi a prarv aux nouveaux
O2y SYLIX I GATa ljdzQAafa yS az2yi
GSYyLlAasS Ff2NAR 1jdzQSy NBFfAGS Af
renouvelés{v dzS f QK 2 Y Y S-il, applenNd\aisdz8rir > R
en amoureuse attention a Dieu et dans le repos de

f AISYRSYSyids YsYS aQaf f dzA & ¢
persévere et il verra que peu a peu et trés promptement la paix

et la quiétude divine lui seront vereé Rl ya fa@NYSx
RQFRYANIoft Sa SiG adomtAiySa y2ia4A
RQI Y2 dzNX vttz@ohd nullgndent &rpeine Sle formes,
ROQAYIFIAYIFIiA2yax RS YSRAGFGAZ2Y A
soit; autrement il troublera son ame et la fera sortir du
O2yiSyiasSYySyid SiG RS fF LIAE R2)
qui ne lui apportera que du dégbil ® { QA f f dzA ¢
dONMzLJdz S t tF LISyasSS |jdzQAit yS
pas faire peu de chosegue de pacifier son ame et de la mettre

134pjvina scientia non est discursiva vel ratiocinativa, sed absoluta et simplex,
cui simils est scientia quae ponitur Donum Spiritum Sancti, cum sit quadane
participata similitudo ipsiu62-2, Q. 9, art. 1).
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enrepos,efi QF F¥FNI YOKAaAa8HyRSRE2 428 dzRSEX
ce gue le Seigneur demande deus par la bouche de David, qui

nous dit: Apprenez a demeurerides de tout en votre intérieur,

et vous verrez savoureusement que je suis.Biu

S. Thomas nous dit de sonﬁté _en confirmation de
SYP@ANRYYS RS fQAffdzYAYyl GAZ2Y aI y a
forme pas toujours. On la nomme alarsn formée a cause de

£l O2yylAaalyoOS AyRAAGAYOGS

[ QK2YYS yS &QF LISNe2 Al LI & |dz
auprés delui cette illumination non formée, et cela pour trois
raisons. Lapre@NBE Sad € & dzZNLINR-@éke lj dzQS ¢t f
b f QS vy i Sasecéndest da profondepa troisiéme est

aF adzoldAfAGSD x2AftL LIRdz2NJ f QNYS O
cette it dZYAYyl GA2y RS tQSyGSyRSYSylGo
2LILINAYSS LI N £S 02Nl IcuRigpays YS (¢
les ténébres des objets matériels qui environnent le corps et des
AYF3Sa [[dzS f OBALINARG Sy NBGASYGodb

S. Denis parle de méme dans ses Epitresids(Cce qui confirme
0ASY OS 1jdzQSyaSAay§ yaANE Qax & A S
divine, univeda St £ S S y2vy ¥2NN$SZ y2y a
LISNXedzS LI NJ f QSYdSYyRSYSy iz YIAa
j dzQSttS S LINAGS RiSantirEenpaddtieda S R
avec elle.

S
S a:

Notre Maitre déplorait vivement que ces vérités fussent si mal
comprises de cewa mémsR2y i f Q2FFAOS Sad R
Lf RA&aFAO 1jdzS 5ASdz I YA&a RlIya f
de délices, ou nous pouvons comneer des cette vie a godter,

dans la paix et la joie du Saiasprit, ce royaume de Dieu, qui,

ainsi que le Seigneur is YS y2dza f QedansdeNS> Sa
nous. Dieu, disail, a préparé la une table fouie des mets du

135 vacate et videte quoniam Ego sum DéBs. XLV, 11.). Saint Jean de la
Croix,Montée du CarmelLiv. I, Chap. XIII.

136comment. in LibDe div. Nom
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ciel, afin que nous puisns, c& YS f QSyasSAa3ayS$s

LI NI A OA LISNE | dz Yoasfad mgueRd¥ia qu¥ A & §
Dieu luiméme sert a ses élus dans lapafiiéa | A a f QK2 Y
NEFdzaS RQSy 22dzANJ Sy LI AE Si

raisonnements, accomoder sans cesse une nougispirituelle

j dzQAt yS YIFy3aS 2FYlFLAaz yS (NI ¢

Aussi, dans tous ses ouvrages, comme aussi dans ses
enseignements oraux a ses, mettditous ses soins a reposer et

LI OAFASNI £ Sa NYSasx L}RdzNJ |j dzQt
ef Sa LlzaaSyid 3JI2HGSNI fQlFftAYSyd
communique sans effort.

Les saints et les personnages les plus illustres dans la science
mystigue ont déploré comme lui le sort de ces contemplatifs
inquiets, et ils ont écrit nombre de traités poles désabuser. S.
Thomas en particulier éprouvait sur ce point un si vif déplaisir,

j dzQAf £ S& NBLNBYFAGTZ FAYyaAr | dz
ROQNLINBGSE fSa LISt yd RSa I 9
Dieu auR S R | y &méme€sSupBuvant joir de lui en joie et

Sy NBLRazI S O#&nddassylie agitidrNE R
perpétuelle, qui préférent sans relache une nourriture a laquelle

ils ne goQtent point et qui refusent de godter celle que Dieu leur
préserte toute préparéel38/ S |j dziue i @8elopipentient

de cette doctrine de S. Denigjue nous ne devons pas chercher
FGOGANBNI 5ASdz Sy y2dzax LJzA & lj dzQA
nous livrer et nous unir a lui pour en jodi#l.

Il y a un autre obstacle, @me pour les contemplatifs déja

I @ yOSaz t fF LISNOSLIIAZ2Y RS fQ
azyid tSa LISOKSa OSyASta
2Yla yz2dza Sy F@SNIAG S
~dzaSyid t fQNYS:T {GlFyd RI

137De celest. HierCap. XV, p. penult.
1380pusc . 8, Caplll in fine.
139pe div. NomCap. III, p. 1.
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pati AS I FTFSOUADBSD b2dza yQSy aArdayl
a notre sujet.

Il nous dit du premier[ Q26 aO0dzNA{iS Sy3ISYyRNBS
YAYAYS 1jdzQStfS &a2Ai0X YSG 2o0adl Of
j dzQSttS NBYR mMQSYy(iSyRS¥IGnyie Ay Ol LJ
divine. Aussi S. Augustin nous déciaikeque le souverain Bien

yS aQSygAaal 3S laedéntpSrifiesiRSa & SdzE LI
+2Af L LI2dz2NJ f QSYGSYRSYSyiGd Lf RADG
f QI T T 8lAsdulluye de la faute empéche également |
contemplah 2y~ Sy OS &aSya 1jdzQSttS 1 A
RAdaaSYyoflyOS ljdzhA Ay¥FSOGS €S LIt
plus se nourrir de Dieu avec délices. S. Augustin dit a ce:sujet

« Le palais malade trouve amer et désagréable le paiawg@ux

a celui qui est saim. «

S. Thomas conclut par ces paroles remarquabfegBe ce qui

GASY(l RQsUONB RAG Af NBaaz2NL |jdsS |
S O2yGSYLIX I GAFT AYLINFFAGT aQAt ¢
plusdesaveurenDieu§u £ S LI NFIFAG aQAft Sadi
infecté de péchés vénield2o.

P'Af € SdzNREEZ LI NI FyYyd Rdz YIf KSdzNJ R
YSyd fQAYUAYAGS | @S OTafk 4us dabis A f
sommes en cette vallée de larmes, si féconde en edules
LISOKSa @SyASta adzF¥AaasSyd b asLI N
Dieu.»

S
RA

Notre bienheureux Pére met tous ses soins a nous préserver de
ce dommage dans le Livilede laMontée du Carmebu il traite

en détail des péchés véniels et des imperfectjomontrant
combien ils font obtacle a la contemplation.

140syper Cap XXVI.
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CHAPITREVI. Comment, pour étre oe hautement et
RAGAYSYSyiz tQNYS R2A0G NBRU:
naturelles.

Obscurité et repos dans lesquels doivent étre tenus les
mouvements intérieurs Dedeux opérations procédant de deux
connaissances IS Y20AfS R2A0 a@lc®$adisS
RIya fQF OGS dzyAGSNB St I &a2dz0S
communique la Sagesse.

Notre bienheureux Pére montre bien a quel point il était éclairé
dansla02 Yy RdzZA S RSa O@NI A& :Qefsull SY LI
0ASY al @2ANI ljdzS tSa | OGSameSia f
LJ2 dzNJ s (. NB  Sug dePied hautefens el diilhement,
doivent au préalable étre en sommeil, en obscurité et en repos
aupoy it RS @dzS -afdirdipdeMdprorr & l€QeStiFite

et a leur opération propre, tellement que cette opération
naturelle en vienne a défaillii#2,

Pour bien comprendre la justesse de ces paroles, il faut
admettre ce que S. Denis nous enseigne etj@e nous avons
indiqué déja, des deux opérations de notre &me, procédant de
RSdzE O2yyl AaalyOSao [ QdzyS vy 2dz
raison naturelle f QI dzi NB Said f QSTFFSG RQ
LINE RdzA G |j dzI Yy R -déssudl ¥eSa raiorg tadad S |
lumiére de la foj pour étre mruS RS f QAT f dzY A y|
f QAYFE dz 05 RAOAYS®

Pour couronner ce sujet, S. Denis ajoufeDans la premiere
2LISNI GA2Yy 3 dnénieztfid Par Sdaisgrdamizia
aS02yRSzE Af Sald RAJAnatiorbef ded | y
f QAY Tt dzSyO0S RS 5ASdzd / QS&0G Rdz
MQNYS Ndomtmant désQdrtd et des dons infda.

1l xS Ct | YYSB.INRQF Y 2 dzNJ
142pe div. Nom Cap. VII, p. 1.
143 pig.
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{® ¢K2YlFLa FLFIAG YSyGAzy Sy y2YoN
2LISNI GA2ya aiA RAFFSNByidSazx Si y?2
sujet. llditencorelt F NJ f Q2 LISNI G A2y |jdzA LINE C
qui est un principe naturel, on peut acquérir les vertus qui
2NR2YyYySyild tQK2YYS Lt 1jdzStljdzS FAyY
aQILIISttSyd @GSNIdza | OljdAaaSad 9f
philosophes de la nature. Les mystigues appellent cette

opération activex  LJF NOS [j dzS f QOMeM& llsa Q& Y S
I LILISE f BNGGG AR g2 L) dzA  LINPOSRS RS fQ
passivdé LJ NOS | dzSe de®BRNE. & Sad Y

Ceci une fois entendu, notre Maitre nouslfilzS  LJ2 dzNJ 1j dzS £ ¢
en vienne a étre me de Dieu surnaturellement et divinement,

elle doit se mettre en repos et en obscurité par rapport a son

activité naturelle et a son opération propre. Et traitant plus
expressément ce sujet, il emploie la comparaisamdintre qui

perfectionne un portrait. La toile, dit, doit nécessairement se

tenir en repos autrement elle empécherait le travail du peintre.

Cette recommandation de notre bienheureux Pére, de laquelle

dépend le succés de notre contemplation, est déa sur

plusieurs raisons, tant mystiques que scolastiques, que nous

avons déja touchées nombre de fojS, Yy QSy NI LJLJ2 NI SN
deux, en substance.

La premiére, tirée de S. Thor4s est que le mobile doit étre
FRILIGS t &2y Y2(SdzNa sdit prodiitR2 y @S d:
hNE G2dziS 1 FAYy RS I 02y iSYLX |
soit mue de Dieu surnaturellesy G = S (i cdjvdzeénSfeft S NB
YsYS t8a SFFSGa RS &l RAOAYS 2LIS
réforme notre bassesse a, la ressemblanceadeaté46. Cette

opération divine, nous explique S. Denis, est trés simple et trés

LI AdaAo0fSod Lt O2y@ASYyild R2y O |ljdzS f

1441.2 Q.63 art.2.
14512 Q.68.

146 Qui reformabit corpus humilitatis nostrae configuratum corpori claritatis
suae.(Phil ., 11l, 21).
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paisible, si elle veut que Dieu fixe en elle sa demeure et lui fasse
sentir sa motion, pour la rendre participee de son divin
Esprit147.

En effet, comme le remarque S. Thomas en commentant ce
LI} 84+F3S RS {o® 5S8SyArazr f Q2LISNI
art Syo0S Si RS NBLRad® hNI G2dz

j dzSft & 1jdzQAf a az2ASydz &eliNodeSy i
opposés a la tranquillité, au silence pacifique et souverainement
tranquille de Dieu, comme aussi aladispasA 2y 2 G f QN
0NR dz&SNJ L2 dzNJ NEOS@2ANI Sy SttS

Cette adaptation trés paisible d@me a son Dieu durant

f Q2N Aaz2y €S {SAIySdzaNJ £ RSYI )
ROQSYRNRA(GAEORB G 6zNBS A A1WIEOAI £ SY S
f Q9 00t SR FRXNAANWS {3SaasS aqQl LI
repos des actek's,

Dieu nous assure par €@aroles que celda recevra la Sagesse

et en sera rempli, qui inquiétera le moins, son ame par le bruit
RSa | 0GSa LI NIAOdzZ ASNERZ LI NDS
souverainenent paisible, g@ f O2YYdzyAljdzS t
{F3SaaSo / QSsndusdedontjdd?S { ® 5Sy A
S. Grégoire appliqgue a notre contemplation le passage de

f Q9 @kbdues gue nous venons de citer. Et, en un autre
endroit, il dit a notre sujet { Dieu demande par le prophéte
Isaie:{ dzNJ lj dzA &S NBLI2 & SNI étzefui 9 & L
quisetientenrepd®®y STFFSizI OS RAGAY 94
RS4 K2YYSa t LINRPLRNIAZ2Y | dzQAf
et nul ne recoit parfaitement la Sagesse, sinon celui qui travaille

b aQSt2A3IyYySNI Rdz Y2 dzthBsYsngililes. A V |j
/| QSalG LR dzNJ OSt | | d&Sis la Sagegss ald y S

-

147pe div. Nom Cap.XI, p-2.

148Sapientiam scribe in tempore vacuitatis, et qui minoratur actu, sapientiam
precipit (Eccli., XXXVIII, 25).

149pe div. NomChapVIl p.4.
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GSYLla RS tQ2ArAaAir@dSisSy SiG O&f dzh 2 dz
Af Sy &SN} NBYLX Ad 90 LJ2dzNJ |jdzS f
le Seigneur lui ordonne par le Psalmisted@ | 6 8 G Sy ANJ RS

tumulte et de se tenir en repog:®0,

S
R

CHAPITRExLL® hG fQ2y AyairadasS &dzN
indispensables a la réception des influences divines.

/| 2YYSyid tSa adzomadl yé\\éa 'y3St Al dzS:
Divinitét De deux obstacldss f | LJ AE SG 1 fF &SN
Comparaison bien propre a les faire entendre.

[ QNYS Rdz 2 dz8ant &st lRsiege dé e ZELUSNThiti

donc, disent S. Denis et ses commentateurs, recevoir son Dieu

dans les dispositions ou le regoivent cslimes substances

' y3StAljdzSa ljdzh aQl LIISttSyid ¢NbyS.
comme sur un siége. Albelg-Grand, qui suit S. Denis, marque

guelles sont ces dispositiong Ce sont, diil, une souveraine

tranquillité, une agréable sérénité, ungaix pleine de

repos.'s1

Pour le méme motif, le Psalmiste nous ditque QK| 0 AGF GA2Y
Dieu est dans la pai*32

Cette paix, cette sérénité dans laquelle le contemplatif doit
NEOS@P2ANI 5ASdz Sy a2y NYS t f QAYAI
j dzQ A t -m&ni (e sitgdzile Dieu, est entravée par deux
obstacles. Le prerar est la représentation des images distinctes

150Quod contra bene per Prophetam dicitlBuper quem requiescet Spiritus
meus, nisi super humilem et quietem, et trementem sermones the&os
terrenis autem mentibus tanto longius Spiritus fugit, quant6 apud eos quietem
non invenit(Moral., Lb . XVIl, CapXXV) Et plus loin:Nullus quippe eum plene
recipit, nisi qui ab omni se abstrahere rationum carnalium fluctuatione
contendit. Unde et alias dicitur : Sapientiam scribe in tempore otii, et qui
minoratur actu, ipse percipit eam. Et rusaVacate et videte quoniam Ego
sum Deus(Eccli., XXXVIII, 2Bsalm.XLV, 29).

151 Alb. Magn. sup. Cap. VII.
1521 pace factus est locus ejy®s . L XXV, 2).
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de la connaissance naelle, qui servent au discours de la
NFAazyod [ S aSO2yR yQSaid | dziNB
LI NJ f S| @z®dut efle@@ng,®n suivant la connaissance

de la raison, vers les objets que la raison lui représente et que

f QN Y $nénsefcdndite.

Ces deux obstacles entravent la divine contemplation et la
réceph 2y RS& R2ya &adzNYy I (dzNBiéna |j d
Si RSSY@SAYyRA@XxYySd® hNE OQSae LI |
de Dieu et mise en repos par rapport a son opération
LISNE2YYySttSs LINRPGSYylFyd RS fF N

/| QSai L2 dzNJ OS Y2GAT 1jdzS fSa
exhortentf QNYS t aQlFoaidiSyANI RS OSa
RS I O2ydSYLIXIdAz2y SG t asS Y¢S
SG f QF dzii NB &S dzl2 (tNSNH A Bly KB dRS Y
peut le voir par les paroles que nous avons citées au Chapitre
précédent.

PourLINB dz&dS RS OSOAx 2SS yQlF LI NI
Grégoi re, qui nous inculque fortement la vérité dont nous
parlons. Par 1a nous apprendrons plus parfaitement en quoi
consiste la substance de la vraie contemplation, et nous
comprendrons mieux enddS f QSNNB dzNJ RS 0OS &
OGN @FAfESyd dFryd REya f Q2N AA&:
travail.

Ecoutons parler S.Grégoiré Jamais, dil, la contemplation ne

fait alliance avec la commotion, et jamais un esprit agité ne
percevrace dzQt LISAY S dzy S a LINA dpasi NI vy
plus que les rayons du soleil ne sont visibles lorsque la face du
OASt Sai @2AfSS LIN 834 ydsSSa
fontaine aux eaux troublées ne peut reproduire le visage de
OSft dzA | care. Pafitenddi2 tyanquille, elle rend
fidelement son image, magla moindre ondulation des eaux,

f QA Y@b&&cit &t disparah.153

153 Numquam vero commotioni contemplatio jungitur; neque prevalet mens
conturbata conspicere ad quatk tranquilla valet inhiare; quia nec radius soli
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Le saint Docteur touche ici les deux défauts qui peuvent se
NBYyO2yGNBNJ RIFIya y2iGdNB OchafgeSYLX |
de nuages, qui empéchent la splendeur des rayons du soleil,
YINJjdzS fSa&8 NBLNBaSyalragAz2ya RAAGA
divine. La fontaine, quinereprddA G LR Ay d f QAYLIl 3S
a0Qe O2yaARSNBI air@NRFamBQuits€ Q Y2 dzd €
meut activement a la production des actes de la raison. Tout
OStlsx €S {FAyld RSYIYRS 1jdzS t QNYS
RQLl dzi NS & Sy RNRMardiesil ndudz préchedete RS a
méme doctrine, comme étant de la derniere importance en

matiere decontemplation.

CHAPITREVIII. De trois connaissances de Dieu.

La connaissance de Dieu par affirmatioha connaissance de

Dieu par négationt La connaissance de Dieu percue en
ignorancet Trois dispositions nécessaires pour cettmidee et

toute divine ontemplaiont [ QF OGS RS I 02y G SYL.
acte parfait, parce que le mgament en est exclu Comment

le Trébne céleste adhére au Trés Haulrés rare chez les
O2yGSYLIX FGATA €S LI NFFAG INBLIRZA |
Désordre de ceux qui veulehi2 dz@S NI SNJ f QAY Ff dzSy O
5QFLINBE& S LINAYyOS RS fF a0ASyo0oS
la doctrine des Apbtres, ses maitres, il y a trois @vasi
RQIFIOGGSAYRNE I O2yylAaalyoS Sia f¢
parfaites les unes que les aa$.

La premiere procéde par affirmation, en montant des
perfections des créatures, qui nous sont connues, a celles de

Dieu, qui nous sont incomies, et en nous figurant entre elles
quelquerap2 NI @ / QSad €S Y2eSy S L dz
puisque sorexcellence et ses perfections sont & une distance

cernitur cum commotae nubes coeli faciem obducunt nec turbatus fons
inspicientis imaginem redit quam tranquillus proprio ostighquia quo ejus
unda palpitat, eo in se speciem similitudinis obscufdbrales Lib. IIl, Cap.
XXXI)..
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infinie de la plus élevée des excellences et des perfections qui
se rencontrent dans les créatures.

La seconde procéde par négation, en niant que Dieu soit
semblable a quoi que ce soit que nous connaiss@tsen
ONRElyd ljdzQat Said dzyS 9aaSyos
Cette connaissance est plus parfaite que la précédente, parce

j dzQSy OSiGiS @OAS y2dza O2yyl Aaaz
Si y2dza y2dza TFTlLAazy MafalfledzE  f
ex0St f Sy0S Sy O2yylAiaalyid OS |
OS jd¥®At Sado

I QS& il f Q8 BLIhamd.l Aorhrdeynoulk ne pouvons
comprendre icb I & f QAYO2YLINBKSyaAof S
affirmations concernant Dieu tirées des créatures sont
impropres,tandis que les négations sont exactes et véritables.

a
a

Aprés nous avoir parlé de ces deux premieres connaissances,
communes aux philosophes chrétiens et aux philosophes de la
nature, S. Denis nous donne en peu de mots une idée trés
profonde de la contempl&in et de la science mystique propre

I dzE OKNBGASYya&as LI N tlljdsSttS y
plus surnaturelle et plus divine que les philosophes de la nature,
alavéritableconah a 4 yOS S t f QF Y2dzNJ R
plation a lieu par la lumi& RS F2A Sid f QAf f d
Sagesse. Citons ses propres paroles, qui montrent comment le
contemplatif doit lever les deux obstacles dont nous avons
parlé. La doctrine de notre Maitre se trouvera ainsi
parfaitement éclaircie et appuyée.

{OutreceRSdzE O2yyl A&dal yOSas Qb F7
S. Denis, il y a encore une autre connaissance de Dieu, tres
RAGAYSZT ljdzA Said LISNRdzS LI NJ A3
se séparant de toutes choses et se quittant ensuitarl@me,

a Q dzy A ésplehdiggantsNihyons de la Divinitét par la se

1541 statu viae, spiritualia et praecipae Deum viragis videmus cognoscendo
quid non est, quam apprehendendo quid €3tSent., Dist. XXXIV, Q.1, art.4).
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trouve illuminé des investigables profondeurs de la Sagesse de
notre Dieu».155,

/| QSald FAyar 1jdzS {® 5SyA
YeAaAGAljdzST 1jdzQAf | & & dzNB I esRdey/
Maitres.

/'S 1jdzQAf RSYlIYyRS RbFya OSGGS 2dz
j dzQ2y &S GASyyS Sy A3y2NryOS LI N
02 y y dzS ademdntud § & IBryiere de la foi, alessus de

lui-méme et de toutes ses connaissances. Conneoditipn a

ceci, il indique trois qualités nécessaires, qui reviennent a notre

sujet.

1 vdzS f QSYyiSyRSYSyi( &S Rt dzAf f S
incte des objets créés.d®2 v dzQA f  dnme;ljcdzfuil i S f dz
SlidA @l dzis O2YYS At t QSELX AljdzS |
opérations intelleaellel>8, ou, comme porte une autre version,

a( la répression des opérations de notre esgfif! En un mot,

A fagt deréfréner cette impulsion active par laguelle netr

esprit se meut de luméme naturellenent, afin que, cette

impulsion une fois arrétée, il puisse étre m( de Dieu
surnaturellement ce qui revient a ce que notre Maitnous

enseignait plus haut @ v dzS f QSALINAG &S GASy
surintellectuellerevétu seulement de la lumiére simple de la foi.

Plus,2 AyS SELX AljdzZl yi OS 1jdzS 0QSai
surind St £ SOGdzSt €Sz Af RAG 1jdzS 0QSai:
la comaissance de Dieu par la seule lumiére de la foi, séparé de

tous lesobjets qui lui sont connus et de leurs imagésQ S a G | dza & A
se tenir en repos par rapport a toutes les opérations
intellectuelles, en envisageant Dieu non par comparaison avec

155 Et est rursus divinissima Dei cognitio, quae est per ignorantianita,
secundum imitatem, supe mentem, quando mens, ab aliis omnibus recedens,
postea et seipsam dimittens, unita est super spendentibus radiis, inde et
investigabile Sapientia profundo illustrata.

156 sedantes intellectuales operationgBe div. Nom. Caf, p. 2).

157 Cum mentis nostrae actiones cohibemus
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quelque objet créé mais comme absolument incomparable.
vdzZ- YR f QSy GIBNPREBHASY (1RIMaySa M Q2 NI A
trois qualités alors, ditl, il est illustré par les profondeurs de la
Sagesse divine, que notre propre raisonnement estgabke de
percevoir et de connaitré2s,

S. Thomas nous inculque la méme doctrine en beaucoup
R @@oits de ses ouvrages. Il dit entre autres chasep QI O S
de contemplation que S. Denis appelle circulaire se fait dans
fQAYYPEAOBRIINS RIya S O02YLX Si

tFNI2G {d ¢K2Yla y2dza Y2Yy(iNB |
agent immrfait, et que par suite los opérations mélées de
Y2dz@SYSyili aQSESNDSyid SO RQl d
participent plus au mouvemen?

' Attt SdzNBR Af AQSELINAYS &adaNJ £ S
quant a la substanceon appelle la contempladin oisiveté,

LI NOS [[dzS f QNYS &aqQeée G4ASyid Sy
mouvements extérieurs du corps, mais aussi quant aux
Y2dzdSYSyida AYGSNASdAZNE RS f QSal
Said LI NFFAGE LI N OStfl YsYS |
mouvement erest exclutbl,

Richard de Sair¥ictor, habile pilote de cette céleste
navigation, dit de son c6t& Le contemplatif doit se persuader
que plus il en viendra a réduire eétement et parfaitement au
silence les puissances de son ame, plus il les acheaniees la
paix et la tranquillité, intime dans laquelle Dieu repose, plus

158cap. VI p.4.

15950la autem immobilitas quam ponit (loquitur de Divo Dionysio) pertinet ad
motum circularem(2-2, Q.180, art.6).

1604 sent., Dist. 49Q.3, art.5.

161sunt enim actus perfecti, et ideagis assimilantur quieti quam motpét
propter hoc qui operatur secundum intellectum, vacare dicitur ab exteriorum
actione.(3 Sent., Dist. 35, Q.1, art.2).
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I dza a A Af a Qdzy A NI FSNX¥SYSyi Si
templation, a la supréme Lumiere, qui est Diégr"

La raison fondamentale de ce que nous dit ce grand maitre est

bien claire. 8 f QNYS Rdz 2dzadS Sad €S aa
RSOt I NB f QIONAGdNNB SdG aAr RIya fF
recevoir Dieu en elfs YSS f QAYIljdzA SGdzZRS Sai
disposition pour le siege de la Tranquillité supréme. Aussi S.

Denis, expliquant legropriétés par lesquelles les Trones
angéliques se disposent a recevoir Dieu en-eé@mest et

nous avons vu que le vrai contemplatif doit se rendre semblable

a eux,t il nous dit ce qui suit{ De toutes ses forces le Trone

adhére immobile et ferme au &l | dzix SG OQSaid al
Y2dz@SYSyGzX alya NASYy RS O2YvYdzyy |
tQF g8y SYVEY (i RADAY D

Ce qui revient a dire que pour recevoir Dieu en soi comme un
¢NbySs azal Fy3astAldsSz az2Ad K dz
paisiblement et fermement| faut le recevoir awlessus de tout

ce qui est matériel, sans nul mouvement ni inquiétude.

Pour ce qui regarde la premiére des dispositions réclamées par

{® 5SyAasz ljdzA Said f QdzyA#efsusx 5ASdz
de toutes les connaissances disf Ot Sas> f QSyGdSyRSY
dépouillé de tout ce qui est matériel et sensible, beaucoup de
contemplatifs la possédent. Quaatla seconde, qui consiste a

4S8 G0SYANI Sy LI NFIFAG NBLRE& LIRdzNI O
LI NJ £ F1jdzSt S 4meme vdSivermiest, biérSrdrds St £ S
a2y OSdzE ljdzA fQ2yid Sy LI NLGF3IS R
al G2ANI FAyaAr aQFNNbsGSNI S &S NB
auteurs mystiques, il y a peu de contemplatifs qui regoivent en

SdzE f Q2LISNI A2y RAGAYS alya SYLls

162pe ContemplLib. V, Cap. XI.

163 Totis viribus in Eo qui vere Summus est, immobiliter firmitetwperet,
divinumque adventum sine ulla motione atque materia recif)e Ecclest.
Hier. Cap. VII).

96



JOSEPH DESWUS MARIA QUIROGA

t 2dzNJ y2dza O2y @+ Ay ONB 1jdzQAft FI d
j dzS f QNYS R2AG 4SS O2YLRNISNE F
AyadNHzySyid RS 5AS8Sdz Si as$ vyvySid
¢CK2YlF&a4X Sy LI NIAOdz ASNE V2 dza

a2 ANJ dzyS OSNIIFAYyS dzyA2y LINBI f

b dzt YQSAG ¥Jaint, LAKAND St QBOGEALINA Yi Q S & (
maniére unj RS YsYS |jdzQdzy 2dzixf yS
Y2dz@SYSy G LI Ncin@le tehit ragbejgie udioh O S
avec lui. Cette unin a lieu par le moyen de la foi. Si le pinceau

ne se laissait point gouweer par la main du peintre et la plume

LI NJ OSttS RS fQSONARQGI AysAsy A f
SESOdziSyd yQF NNAGBSNI AG £ &l L
f QNY S I raifoh, yhét oist&c® aux opérations divines.

/| QSad LR dzNJ OS Y2UAT jdzS { @ ¢ K2
grace, par rapport a la volonté, au moteur qui meut le mobile et

au cavalier qui conduit son chevVaf.De méme que ce serait un

grand désordre si lecheval prétendait gouveer les
Y2dzdSYSyida Rdz OF @l t ABINE dayRS & A s
@2dzZ F AG RIya foflpeNde didng, Au lisuiddze S N/
laisser gouvemer par elle.

S.Laurent Justinien, en maitre expérimenté, reprend ce
désordre par lesemarquables paroles que voicf[ QS & LINJA
KdzY Ay R2A0 &S a2dzYSG4iNB t f
aQFRFLIGSNI a2A3ySdzaSYSyid t St S
AYyFidzSYyO0OS RANARIS f QSALINRG RS C
Celui qui voudra redreSsNJ £ QA Y A LA NI GA2Y & dz
du Seigneur selon le bon plaisir de sa propre volonté, ne retirera
RS rais@h2aucun profit, il en reéira méme du dommage.
5Fya fQ2NlAaz2ys tQK2YYS R2A0 a
f QK2 YYS o /déafuniziautr§ ldgle ddicbrBiyite ne sera

2k YFAa SYNAROKA RSa R2ya RADAYE
RIFA3IyS @GAaAGSNE SG At KIFIoAGS

164Gratia compratur ad voluntaterrut movens ad motum, quae est compar
atio sessoris as equurfl-2, Q.22,art. 4).
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AAYLX AOAGS RS ftF @2AS ljdA NBOS
dévot."165,
CHAPITREIX. CommentRl ya I O2y dSYLX I

YyQSal LRAY(G 2AaA0So

t 2 dzNJj diZRANSE ORS 5ASdz Sy f aQNYS Sai
Comment Dicu réforme notre bassesse a la ressemblance de sa
clarté T Rapidité de son opération La spéculation, obstacle a

f QAT £ dzY Ay ltiCorAment tRSAHI A YIS NI dz& aQl Ol
LI 4aA@SYSyid RIEya fQ2NlAaz2y Sia O
Il arrive souvent que ceux qui se tiennent aingi@es et trang

dzA ft £ Sa RlIya fQ2N}rAaz2zy &S TA3IdNB)
temps. Notre Maitre les console et les nass par un
SyaSAaAaySYSyid FRYANIo6tS Si& RQdzyS |
[ QN Y SIzdoitFoerii savoir ceci. Elle a beau ne pas sentir

j dzQSttS YINOKSsE SttS | 06Skdz as$s
avance beaucoup plus en se tenant dans ce repos que si elle
marchait par elleY's YS> OF NJ OQSmiéine dquifl®2 NB 5 A
L2NIS RFEya aSa oNlraoe {A SftfS yS
FIAGE O0QS&ad 1jdzS 5ASdz YINOKS Si
YQFr3IAaasSyd LI as YFA& dzyS | dziNB 2
lieu, et5ASdz YsYS Sy Said f QI cageS dzNd v
LI asx OS yQSad LI a YSNBSAf(SST Lz
dzy S 2LISN} A2y &Af SYyOASdzaSod vdzQSft
de Dieu et renonce ase conduire effes YS® v dzQSt S y QI
ses puissares a aucun objet distinct, et tout ira bietf®

t N ftE y2GNB alndiNB y2dza | LILINBYF
L dza €S GNI@FAf RS al NBF2N¥S S
RFEGLydlr3I8 RIya {Q2NIA&2Y &2y 2 LIS
R Qs GudJpasswment de celle de Dieu, comme le disait S.

165pe perfect. MonastCap. XVIII, N8D.
166+ x S Ct I Y YCB. X/ CBtroplee dizNJ
98



JOSEPH DESWUS MARIA QUIROGA

Denis parlant de Hiérothé¥’. Il nous apprend également que
f2NREIdzS f QNYS &S NbBA &y d Q2AIBANE (i
SttS yQSal LRAYyG 2AaA@S SiG yS
contraire, trés avatageusement occupée.

Pour prouver cette vérité, si peu comprise de la plupart des
contemplatifs, répétons ce que S. Denis nous a dit déja, que
f2NREdzS f QNYS +3A0 S 2LIBNB &€
estiuiYs YSZ YI Aa f 2N&I dzSluniieeeNys a S
F2A>X fQK2YYS as RSAFTAS Si
communiquést®®/ | NJ f I RA T T SNBy @rétiorlj dzA
RS 5ASdz Si tQ2LISNIGA2Yy RS fQ
I @Fyil38a 1jdzS LINBOdzZNB f Q2 LIS NI |
f Q2 IZYNIKIAY I AySd 5Fya f Q2LISNI {A
opération naturelle, les effets sont naturels et trés bornés
puisque, ainsi que le prouve S. Thomas, la connaissance et

f Q2LISNF GA2Yy ljdzA LINRPOSRSY(d RS f
ne peuvent surpassan leurs effets sa capacité naturel&.Au

O2y (NI ANBX RIya f-@enad@Nbtéuh ey 2 C
STFSGa adzyl Gdz2NBfa a2y d LINRBRdz G
infusrecolsy i | OONRPAAASYSYyildod / QSal
que S. Thomagrouve en maints endroits de ses ouvradés.

/| QSaid RS OSGGtSl &AISINI iR 29z IRAZDY i
contemplation renonce a son opération propre, pour avoir sa
conversation dans le ciel 1j dzS LI NI S { @ t | dz

t KAt A LkDa fofmde ndtrd4fassesse a la ressemblance de

la clarté divineEt il ajouter ce qui revient a notre sujat que

- A 4 LA

OSGGS 2LISNI GA2y & aadeSaird

167pe Div. Nom Capll, n. 4

168 bid., Cap.VII

169pe Virtutibus in comuniQ.unica , art. 10
170viide1-2, Q.63, art.2.

171 Qui reformabit corpus humilitatis nostrae configuratum corpori claritatis
suae, segndum operationem qua etiam possit subjicere sibi omhig 20).

99



JOSEPH DESWUS MARIA QUIROGA

/| QSalG R2yO SttS ljdzA NBFT2N¥YS y2a
Si RSa LI aaizya:sINDjdsQlt QIdzISNB § 2 B
0SI dzO02dz2ld RQlFyySSaszx OSGGS 2LISNI G
temps, en ceux qui ne lui opposent pas de résistance et qui, au

moyen des secours ordinaires de la grace, se disposent a en
recevoir de plus élevég, Dieu, dit S. Thomas, peutauvoir

f QNYS &A LlzA a4l YY Sethamp upelps®é € S | 4
parfaite».172

S. Thomas prouve aussi la doctrine suivante, qui revient a notre
ddz2Si® vdzZ yR Af aQl 3IAad RSa @SNJ
f QK2 YYS | dz toble®oli est deYfdssonfe la raison

T il y a dans la nature humaine un principe suffisant a leur
production, un principe non seulement passif, mais actif.

[ QK2YYS LISdzi R2y O fS&a I OljdzSNANJI I
jdz& yR Af Sad l[dzSaiArz2y RSa& @SNI dza
I dzE 6 ASYy & &adzNyI GdzNBfa Si RAOGAYyaE:X
un principe passif, mais non un principe actif. Il est donc hors
RQSUOIFIGO RS tSa | Ol dzSNEiNde lelpeNtl a2y 2
i dzS LI NJ £ Q2LISNI A2y RAQDAVeSS f 2N&
méme, mais se dispose seulement a étneende Dieu.

5S YsVYS 1jdzS fQF AN Sad AffdzyAysS LI
u-Ys YSE FAYAA fQK2YYS NB@®2Ald f 8
adzNYF GdzNBtfSa RS fQ2LISNIGA2Y RAQD
Delailestf OAf S RS 2dzASNJ O2Yo0ASy Af Sa
RQIFLI A&aSNI O2YY S RAG y2G4NB aln
RQs iNB YdzS LI a SYSyiG RS 5ASdz |j
f Q2N Aaz2y t A dG0SNJ &adzNJ RSa |
j dZQSY LIS OKSNJ i A2 Y2REdzf QA Y Fci dzSy OS
R2A0 aS8S NBOSG2AN) Sy O2YLX S{i NBLR
c6té sa motion naturelle, par laquelle elle chemine au milieu de

la production des actes de la raison.

> Q

172 Quando vero tam vehementer Deus animam movet, ut statim quamdam
perfectionem justitiae assequatur.
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De la aussi nous pouvons nous rendre compte du peu
ROy (GSttA3aSyO0S 9SO I 1jdsStfS L
GSNIidzax OSdzE ljdzA LI aasSyd dzyS
spéculer subtilement sur ces mémes vertus, a grand renfort de
discours de la raison, se répétant alors adug YSa OS | c
ontvumaintesF 2 A a4 RlIya £Sa tAONBasx OS
alya 2FYFAa R2YyYSNI fASdz £ Q21
ST¥FSiG RIya fQNYS Si & AyiNRRdz
arrive que le démon lunéme suggére ces discours et ces
spécudttions, aff RQSY LIS OKSNJ t Sa SF¥FSia
f QAYVTFE dzSyO0S RAGAYSIT ljdzA | dzNJ A
| Ayars OSdzE ljdzA &S az2yid ft AONB
L) dz& LISNEdzFr RSa ljdzQAta 2yid Tl Al
discoursonté@ S LJ dza adzmGAf asz GFyRAA
RSYSd:NBS @GARS RS fI @NIAS adza
v dzQ2 Yy O Srevairfcé dbie nbus Svgns dit en commencant

de la maniére dont notre bienheureux Pére enseignait a ses
RA & OA LX Sién dds Qétud. |jTdxa dtife (aussi ce que S
Thomas nous dit a ce suel [ QK2YYS FFG0SAy( f
deux maniéres. La premiére et la principale a lieu par un don de

la grace, recevant alors de Dieu intérieurement le fonds des
GSNIidza S tSa é&tedbar ged actBsy BadzA
seconde a lieu par un effort humain, lorsque, extérieurement

f QK 2 Yk lebldgtes extérieurs désordonné® que nous
appelons les mortifierS G LJ NJ f £ aQF OKSYAYS
NI} OAyS @AOASdza S letigui est I8 solréeRiezd S
ces actes désordonnés!’s,

[ I LINBYASNE Y2NIASEINDY NB2TG NRGBK 2 Y
par le secours ordinaire de la grace et la lumiére simple de la foi

b NBOS@2ANI Sy az2ik fQ2LISNI GA2Y
de son op&d G A2y LINBLINBZ Sy {GlFyd |
applique le secours ordinaire de la grace et la lumiére simple de
fF F2A £t NBOS@G2AN Sy az2i Q2L
O2YLX S RS a2y 2LISNIGAZ2Y LINJ

173 pe Virtutibus in commun®. unica.
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activement. Il applique @INE &2y RSaANE S LJX dza
fdzA Said Llr&aarofST t 20GSYyANJ RS 5
plus nécessaires, puisque, selon la doctrine de S. Grégoire déja
OAGSs t£tSa RSaAANER az2yid tfSa ONRa R
oreilles de Diepet, selon celle de S. Thomas, les effets de sa

grace se répartissent & la mesure des dé€irs.QS &G LI NJ OSi
voie, dit encore S. Thomas, et non par les discours que se
YyS3A20ASYyld RIya fQ2NIAaz2¥y4 £tSa | 00
[ &4S02y RS OVBYNA§NE RSNEIM O2yanr
persomel. Elle regarde la vie active et se pratique a toutes les
KSdzZNSa Rdz 22dz2NE K2NBR RS f Q2Nl Aa2
NI Aaz2y SNI RS2y QRILAG dzNBSE S RS f QNY!
souvenir les exemplesedlésusChrist. On y cherche de toutes

ses forces a réprimer et a mortifier tous les actes désordonnés,

Sy fSdzNJ 2LJJ2alyd fSa @SNIdza O2yi
vers la perfection do ces mémes vertus. Tout cela se fera

RQI dzii I yi LX dzin afirh €éuf dd V6 pairzse lj dzQ 2
vaincre un fonds suaturel plus abondant.

CHAPITRE - ® / 2 Y Yh8 \ahs laf cOnliemplation
exerceune opération plus parfaite.

Ceque@ aid | dzS Ri@rieNdtrumndntida Diduo
Deux sortes @pérations 1 L@pération de IQme dans la

contemplation est une opération passivdieu agent principal,
I@me matiere qui recoit la forme divine.

Quelques scolastiques, peu versdans la doctrine spirituelle
RSa &l tanyiehtadEs teinte$§ @ctif et de passif, qui se
rencontrentdans celle de notre bienheureux ieelLes auteurs
mystiques se servertbus du terme de gssif,pour marquer la
dispositionde f Q NoMi,Slans la contemplation, ouvre la porte
a la r&eption des dons surnaturels deieu. [illeurs, @me
n@st pas alorslénuée d@pérationpropre, ainsgue plusieurs le
pensent, nais elle en a une plus parfaite.

1745up. cap. IBe divNom.
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Zelonla doctrine dAristotel 7>, souvent invoquée par. Shonmas,
deYsYS [[dzS fQ2y I LIISt  Gesphdtuha A O
autre, de méne on appellepassive cettanotion elleméme, et
on appelle pétir recevoir en vertu de cette notion la
connaissance et@mour, soit q@d s@gisse d@ne motion
naturelle, soit q@ s@gsse dne motion surnaturellé/¢ Q@st
dans le méne sens que Penis disait de Hiéthée quil était
patiens divina, @st-a-dire, comme ®xplique S. Thoma¥, que
par|@ffet d@ne illuistration ou opéation divine, non seulement
son entendement était instruides chosesle Dieu, mais encore
sa volonté en gatait surnaturellement la saveur e@mour.

Si donc les troigprinces de la philosophie, de taéologie
mystiqueet de la théologie scolastique ont usé de ces tesm
ils @nt pas dequoi nous énner.

Lorsque ®n dit que dans la divine contemplation exercae

desséda RS f I NI AriezrgCoit KidnYratioy dvihe f QN
en dispositiorpassive, comme un vivant instrument ma de Dieu
méme, il ne faut pas d¢andre que @me, durant cette motio

et illumination, M@ pas @pération prere, dle qui est un
instrument animé alors que les instrunmgs inanimés eux

mémes en ont une. Un @mple apporté par S.Thomas nous
donnera sur ce point une lunme suffisante.

( Il est conforme a laaison,dit-il, et il est aussile la naturede

1A v & (i NJ&agi6 yaduneRn@tion étrangére, et cependant
[ihstrument ne laisse padal/oir sonopérationpropre. |l en est
ainsipour f I a0AS ljdzA RAGAAS S 0:
appartient asa formepropre; mais en méme temps elleume

autre op6ration, qui ne lui apartient pasen propre, mais en

175pe AnimalLihV, Cap.Xll

176 sjcut enim cogitione naturali intellectus possibilis patitur ex lunine
intellectus agentis, ita et in cognitione supernaturali intellectus humanus
patitur ex illustratione divini lumini$SThomas.

177 Non solum discens, sed patiens divina exadgm doctus divina
inspiratione (De div. Nom Cap.ll, p. 4.)
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tant que nmue par @rtisan: celle dediviser correatment et
d@prés les régles du niér. Ldnstrument a donc deux
opérations: I1@ne qui lui appartient quan& sa forme propre,
lQutre qui dépend de la motion donmépar rtisan. Cette
derniére, entant que supériaure a fautre, surpasse la capacité
de sa fome propre.*78,

ChapitreXXI. De la meilleure disposition pour godter
Dieu dans la contemplation.

Simplicité quah a la connaissancet Repos quant au
raisonnementt Quels sont les effets de la lumiéere diviger
I@ntendement et sur la volont& Comparaisons tirées de
IQction du soleit Comment @me pénétre danddbscurité ou
Dieu réside.

Nous avons vu que pour recevoir les dons de Dieu et
l@ccroissement des vertus, il est meilleur pdamnie de se tenir
simple quant a la connaissance et paisible quar@pération
active, que @xercer le discours et le mouvement de la raison.
De méme, pour godter la suavité de la dévotion, la meilleure
disposition est encore cette simplicité paisiblear, ainsi que le
dit saint Laurent Justinien, maitre éminent en cette science
secréte, da prudence humaine et le discours de la raison sont
opposés a la simplicité, la mére de la suavité intérienre.
Prudentia humana et discursus rationis adversantur simplicitati,
guee mater est internae dulcedinigDe custo ConnupCap.Xl).

Qest ce que explique admirablemer@lbbé Gilbert, auteure
grave et expérimenter, disciples de saint Bernard, par ces
paroles breves et substantiellexla vérité simple engendre la
ferveur de @mour. Quand le voile des représentations
distinctes formées par Gmagination est élevé, la vérité
resplendit, elle jette des étincelles, qui alluntele feu de
I@mour. Au contraire, quand on admet la représentation
imaginative, ®ntendement se couvre @n voile, qui ne lui

178pe veritate Q.27, art.4
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permet plus de contempler la vérité divine dans son essence et
dans sa puretéSimplex veritas gignit fervorum amoris. Cum
ablatunc fuerit velamen imaginationum, tunc rutilat veritas
tunc scintillat et succendit amorum; imaginationguasi
velamine tenetur intellectus, ne sinceram contempletur
veritatem.(Gilb. ap. Div. Bernard, Serm. 45 in Cant.)

St Denis nous fournit la raison fondamentale de cette doctrine,
en vous expliguant commenfdlumination divine introduit la
dévotion et @mour de Dieu dan€@me qui lui donne libre accés
en elle; comment cette lumiére divine purifie@bord les yeux
intellectuels de la boue des erreurs et des ignorances, et les
ouvre a la contemplation de la vérité divineomment elle
passe ensuite alvolonté, lui communique sa saveur et éveille
en elle la dévotion et@mour. A mesure que la dévotion et
I@mour vont croissants@umination augmente, pour donner a
l@mour de nouveaux accroissements. Elle passe ensuite a
toutes les autres facultésedl@me et la renouvelle, pour la
disposer a@nion divine.

Tout ceci est de S. Denis. Mais si magistrales que soient ces
paroles, celles qui suivent sont particulierement notables par
rapport au sujet qui nous occupe.

dLa lumiére divine avance toujoueslames vers leur perfection,
a proportion que leur regard intellectuefslapte a la lumiére
ellemémeé 179,

Cette adaptation, nougavons vu par la doctrine de ce saint et
celle de S. Thomas, consiste en ce @méndement soit revétu
de la seuldumiére simple de la foi, dépouillée de toutes les
autres connaissances et de leurs images ou représentations.

Si donc, comme le disent ces deux saifBjrhination divine a
pour premiére opération dan@me qui lui ouvre la porte et
leve les obstaclesqui lui font opposition, de purifier

179 gt semper extendit animas ad anterior, secundum ipsarum ad respectum
proporcionem.
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I@ntendement des nuages gu@bscurcissent si de 13, elle va
enflammer la volonté de @mour de Dieu et renouveler
divinement les autres facultés, il est clair que cette purification
et ces autres effets ne peuvese produire et &percevoir aussi
rapidement que quelquesns le souhaiteraient.

Nous avons de ceci une image trés frappante d@wion du
soleil. Quand un matin®iver il se léve sur notre horizon, avant
qual ait purifié Rir des vapeurs qui montemle la terre, avant
gudl se mette sans obstacle a échauffer le sol et a produire par
sa vertu les fruits qui doiven®imbellir, il se passe quelquefois
une grande partie de la matinée, e@dtres fois la plus grande
partie du jour.

Qest ce qui arriveaux contemplatifs, qui, dan®kaison, ont a
faire disparaitre les obstacles quRgposent a @lumination
divine. Dans les esprits qui ne sont pas encore purifiés, il monte
de Kppétit sensitif a @ppétit intellectif des vapeurs denses,
provenant despuissances non encore ordonnées, vapeurs qui
obscurcissent tellement@ntendement, gq@&u moment ou la
lumiére divine pénétre dan€ime, les effets g@lle produit sur

les affections ne se sentent pas immédiatement. Son premier
travail est de purifier @ntendement, et plus @me sera
attentive a Dieu, calme et pure de toute connaissance distincte,
en un mot plus elle sera fixée dans cette attention amoureuse
gue recommande notre Maitre, et qui efddte méme de la
contemplation, plus promptement aussi lumiére divine, qui a
pénétré entendement, ira embraser la volonté®@Gt faute de

ce repos attentif que beaucoup passent tout le temps de
|@raison sans éprouver les effets de la lumiére divine dans la
partie affective.

Un auteur docte et trés spirigl, Louis de Grenade, explique ceci
par un exemple vulgaire, mais trés approprié.

oDe méme, diil, que pour le sommeil naturel il est nécessaire
de €@ssouplir quelque peu dans une quiétude vide de pensées,
de méme pour le sommeil surnaturel de la contdatipn, dont
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I®@pouse a dit Ye dors et mondzur veilleQl@me doit se mettre
en repos. 180,

Par ot @n peut voir combien sont dan®treur ceux qui ne
veulent pas apaiser leur @&me par rapport a leurs connaissances,
pour €ndormir ainsi du sommeilans les bras d&poux divin.

Cet assouplissement d&ine dans®raison, en vue de gouter

le sommeil vital de la contemplation, entre les bras du céleste
Epoux et en participation de sa divinité, S. Defiglique dans

un profond enseignement mystiquequdl rapporte comme
ayant été donné par les Apbtres ses maitres, et en particulier
par @pbtre S. Barthélemy.

Dieu, bien g@ soit audessus de tout et dfil environne tout de

son immensité, ne se communique pourtant en vérité, sans
voiles et sans olbacle, car cela seulement qui dépasse toutes
choses, pures et impures, qui montent-dassus des sommets
les plus saintes, et qui entrent dans les ténébres ou réside
véritablement, comme le disent nos saints Livres, Celui qui est
audela de toutx 181,

Cesparoles, Rupert de Lincoln, célebre commentateur de S.
Denis, les explique en disaniDieu dans @raison ne se
communique en Vérité, sans voiles et sans obstacl@® qaux

qui surpassent toutes choses, non seulement les sensibles, mais
méme les spiritelles créées, ainsi que leurs images, a ceux qui
s@lévent saintement aessus des actes les plus sublimes de la
faculté appréhensive active, si intense sglie, et qui entrent
dans @bscurité de la foi, en ignorance actuelle de tout le créé
obscurté, dit [®criture, ol Dieu réside adessus de toutes
choses»

180 Exhort. ad Virtut Lib. I.

181 Qui et immunda omnia et pura transcundunt, et mom sanctarum
extremitatum ascensionem superascendunt, et in caliginem introcunt, ubi vere
est, est Eloquia agunt, qui est ultra omn({@e Myst. Theol., Cap. I).
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Ce que nous avons surtout a retenir de cette magnifique
doctrine, &@st que, dans la véritable contemplation ou Dieu est
participé en luiméme, @me contemplative doit @lever non
seulementau-dessus des choses créées et de leurs images, ainsi
qual a été tant de fois répété, mais encore-dessus de tous les
actes de la faculté appréhensive active. Ce qui revient a dire que
IQme doit alors se dépouiller non seulement de toutes les
représenations des choses distinctes, mais encore de la faculté
qui lui sert a @ppliquer aux choses @lle comprend. Cela est

si important pour ceux qui sont dar@that de contemplation, et
néanmoins si peu comprise, que notre Maitre a cherché de
toutes facgors a le faire bien entendre. Il ne sera donc pas inutile
de les éclaircir davantage encore.

ChapitreXXII.

[Manqgue la page manuscrite correspondante oubliée lors de la
photographie, numérotée 1987

... Se porte avec véhémence@pération dane puissancesoit
retirée de @pération ddine autre puissance, parce @une peut
y avoir dans@me quine seule intentior}83

Ailleurs, appliquant davantage cette docki a notre sujet, il
dit: «La capacité affective et la capacité compréhensive
different entreelles, bien que résidant en une méme ame. De la
vient que lorsquedntention de @me pplique avec force a
|Qcte dane de ses puissances, elle se rend inapt@cid des
autres puissance$4,

En un autre endroit, il explique ce @entend par @htention:
« L@nhtention, ditil, est @cte de la volonté @rdonnant a une
chose comme a la fin @lle a en vue. Et comme la volonté meut

182 Archives déplacées du carmel fermé de Clamart & celui de Nogent, de
Nogent a?

18312, Q.37, art. 1.
1841pid., Q.33, art. 3.
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toutes les autres puissances @nhe vers la fin g@lle envisage,
il sS@nsuit que la ou@ppuie fintention, lase porte toute la force
de @me.»185,

Q®@st cette attention, si efficace et si puissante dans les actes de
I@me, que S. Denis nous dit de retrancher @pdiser quant a

la connaissance et@ppliquer a @ffection, afin que@me en
vienne a godter ceufelle est incapable de connaitre®€t pour
cela qu2n cette vie@me doit ®rdonner plutét a @mour gqua

la connaissance. lkest bien vrai, selon S. Thomas, (@edence

de la contemplation appartient en premier ressort a la
connaissance, puis@lle est la contemplation de la supréme
Vérité. Et cependant, remarque le méme Saint, quant a la fin
gue @n se propose dans la contemplation (qui e@ndlammer
I@Qme de @mour de Dieu), @ssence de la contemplation
appartient a la volonté. 386,

Qesta cet embrasement@mour, affrme S. Thomas, que doit
étre dirigée fhtention de @me. Et il le prouve pa@utorité de

S. Grégoire, qui dit«La vie contemplative consiste a remplir
son ame de @mour de Dieu et du prochain, &@tacher
uniquementau désir de posséder son Créateud’»Et encore
«La contemplation, méprisant toute sollicitude étrangeére,
s@nflamme du désir de voir le visage de son Autetiié,

Pour ce qui est dédssence de la contemplation qui appartient
a la connaissance, elle@gerce par cette vue simple et
universelle, dans laquell@htendement est attentif a Dieu. Il
s@pplique a son objet propre, qui est, dit S. Thom@ssknce

18512 Q.12, art.1.

186 vita contemplativa, quantum ad ipsam essentiam actionis, pertinet ad
intellectum; quantum autem ad id quod movet at exercendam talem
operationem, pertinet ad voluntatenf2-2, Q.180,art. 1.).

187 vita contemplativa est charitatem Dei et proximi tota mente retinere, et
soli desiderio Conditoris inhaere(elom.XIV sup. Ezech.).

188 vita contemplativa, calcatis curis omnibus ad videndam faciem sui
Creatoris inerdescilbid.).
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universelle de Dieul89et de son cété, la volonté@pplique a
son objet propre, qui est lei@ universel. @st donc a la
volonté et & son opération que doiven@gpliquer toutes les
forces de@me, qui ont leur siége dans son intention. Et ainsi les
deux puissances ont leur emploi.

Ce soin, durant la contemplation, de lacher les rénes altaté®

et de retenir @ntendementt en quoi consiste tout le succes
de la contemplatiort nous est recommandé aussi par Gerson,
auteur mystiqgue et trés docte. |l @xprime ainsi «Le
contemplatif doit faire en sorte de ne pas se fixer dans la
connaissane, mais de se tenir seulement dans une vue de Dieu
simple et suave, quant htendement, tandis ol aspirera a

lui par la volonté, comme par la bouche ddag, altérée de
s@breuver de la Sagesse et de la Bonté divine, et de la savourer.
190Ailleurs le néme auteur nous exhorte a ne pas nous appliquer
curieusement a Dieu dan®taison, en voulant spéculer ce@u

est, alors que nous sommes incapables de le connaitre en cette
vie, mais a tenir plutot notre entendement soumis au pied de la
Grandeur divineen reconnaissant humblement son ignorance
et sa capacité bornée, qui ne lui permettent pas de pénétrer
[@nmense Sagesse de Dieu.

Puis il ajoute «Pendant plus de quarante anQijtravaillé et

fait effort, j@i étudié, Qi lu, @i médité, @i prié, durant de
longues et paisibles heurefdaison. Et aprés tout cela, jém

rien trouvé de plus utile et de plus efficace pour atteindre la
science mystique, que de placer son &me et son esprit comme
un petit enfant sous les pieds du Seigneur, la ou éadlicité
spirituelle et la foi simple occupéla place @onneur, caDieu

est né pour nous enfant, et petit enfant il nous a été donAgL

1891.2 Q.105, art.4.
190pe Myst. Theollntrod. 13, in princip.

191 pjcebat unus : Ego per quadraginta annos et amplius versavi et reversavi
[...] est nobis(De Elucid. Myst. Theol., Cant. 9).
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ChapitreXXIll. Erreur des nouveaux contemplatifs qui se
figurent rester oisifs.

L@me attentive et en repos esce Acte de @mourt Ayant les
dispositions requises pour la réception des influences divines,
elle les recoit indubitablement Du repos de désirt
Comparaison propre a éclaircir ce qui vie@tre dit.

Ceux qui débutent dans la contemplation sont pafanous
IQvons dit, tristes et inquietsils se disent que dans cette
guiétude attentive a Dieu, ils demeurent sans rien faire et
perdent le temps.

Nous allons leur dire une fois encore combien ils opérent, au
contraire, et combien ils regoivent. Poud@enous leur citerons

de nouveau le passage suivant de notre bien heureux Pée, dans
la Montée du CarmelL.Il., Ch.Xlil«Que [RBomme spirituel
apprenne a se tenir en amoureuse attention a Dieu, et dans le
repos de @ntendement, méme@ lui semble neien faire. Q@
persévere, et il verra que peu a peu et trés promptement la paix
et la suavité divine lui seronterséesdans @me, avec des
admirables et sublimes notions de Dieu, tout imprégnées
d@mour. QW ne se mette nullement en peine de formes
dinaginations, de méditations ou de quelques discours que ce
soit; autrement il troublera son &me et la fera sortir du
contentement et de la paix dont elle jouit, poW@dcuper a ce

qui ne lui apportera que du dégolt@Slui vient quelque
scrupule da pensée g ne fait rien, g@ sache que ce@st

pas faire peu de chosegue de pacifier son ame et de la mettre

en repos, en@ffranchissant de tout effort et de tout désir@st

ce gue le Seigneur demande de nous par la bouche de David, qui
nousdit : Apprenez a demeurer vides de tout en votre intérieur,
et vous verrez savoureusement que je suis.Di&4.

Notre bienheureux Pére@dresse ici a ceux qui ont déja acquis
|@abitude de la méditation et se trouvent aptes a passer a la

192y/acate et videte quoniam ego sum Defs. XLV, 11.).
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contemplation, suivant les marques @b indique. La plus
ordinaire est que@me ne peut plus méditer nQ@yant plus de
golt a la méditation, qui lui cause au contraire amertume et
dégoltt et que les discours lgiort devenwsa charge.

Pour que le contemplatif soit gleement convaincu de ce que
lui dit notre saint Maitre, g lui suffise de savoir gen cet état

il a les dispositions que Benisréclame de®@me contemplative
pour recevoir sans empéchemerllimination et fihfluence
divine. La premiére est @ile soit résignée et humble, @lle

ne prétende pas avec orgueil a plus g@umination divine ne

lui accorde. La seconde est que son entendement, revétu de la
lumiere de la foi, se tienne ferme dand@gdération
surintellectuelle, sans descendre aux caigsances distinctes
de la raison et 411 y descend involontairement, gurevienne a

la connaissance indistincte de la foi. La troisieme est que cette
connaissance de foi soit accompagnée@nd amour
proportionné, qui est @cte de la volonté. Tant qu&me,
durant @raison, se tient dans cette disposition devant Dieu, dit
ce grand théologien, elle recoit sans discontinuer la
ressemblance et Glumination divines, méme @&n <L@n
apercevoir193Ce qui revient Z8nseignement de notre Maitre.

Ces conterplatifs inexpérimentés seront aidés a se convaincre
que dans cette pieuse qui étude il ne perd pas le temps, si son
présent cette vérité, que lorsqu&me est orientée vers Dieu,
elle se trouve par la méme, darf@@dte de son amour. En effet,
comme @xpique S. Thomas@icte de @mour de Dieu @st
autre chose que@pplication et @hclination de @ppétit vers
Dieu, comme vers son bien propt&€4Et ailleurs, le méme Saint
marque deux sortes de repos darhe en Dieu 1Qn qua appelle

de termeet qui est propre aux Bienheureu@uitre qui nomme

de désiret qui est propre aux contemplatifs en cette vie.

193pe Div. NomCap. I, §1.
1945yp. Cap. IV, §4 div.Nom
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Ainsi, quand@me est dans ce repos d@raison, avec le désir

de LQpprocher de Dieu, elle ne peut étre oisive, puisque sa
volonté est appligée a Dieu par un acte qui est son désir. De
plus, elle est convenablement disposée a recevoir les effets de
la grace divine, qui se versent dans les ames a proportion de
ldnhtensité de leurs désirs, ainsi que no@vbns vu plus haut
d@prés @utorité duméme S.Thomad?>

Enfin, pour que le contemplatif se persuade de cette vérit@ qu
ne perd pas le temps dans ce repos attentif, mai@ guravaille

au contraire a sa perfection, il suffit que tant et de si gsand
Saints, tant et de si doctes auteursxp@rimentés en ces
matieres nous @nseignent par des comparaisons tirées des
choses naturelles trés connues, qui ne peuvent laisser aucun
doute sur des effets surnaturels inconnus. Il suffit en particulier
gue notre bienheureux Pér@it dit et répété tant de fois, lui qui
savait combien il importe au contemplatif de se persuader de
cette vérité et de la graver dans son esprit.

Pour couronner tout ce que nous avons dit sur ce sujet, donnons
seulement deux comparaisons, entre beauco@uttes. @st
S. Dais qui nous les présente.

La premiére est prise du soleil, image expresse de la bonté de
Dieu et les effets g@lle produit. «Si notre soleil visible, dit,
étend ses rayons a toute la substance matérielle, pour les
renouveler, les perfectionner et lexccroitre, faisant ici fleurir

les unes, la rir les autres, combien le soleil divin, par sa vertu
infinie, produirat-il dans les &mes des effets analogues et
supérieurs, si elles recoivent sans obstacle ses influgriéés

La seconde comparaison estleetiu feu, que le méme Saint
nous dit étre mage de @pération divine. Si le feu est si actif
dans son opération et si communicatif de sa nature@qu
communique ses propriétés a tout ce @utouche et le

195sup. cap. IV, § 9, @8v. Nom
196 pe Div. NomCap.V, §2.
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transforme en soi, comment le feu divin, que feu matériel
représente, agirait T il autrement envers ceux qui
s@pprochent de lui dans la contemplation et recoivent sans
obstacle son influence19”.

Il est donc que clairement établi qu&ine ne peut étre
regardée comme oisive durant la contemplatigpuisque, si elle

a soin de ne pas@ntraver elleméme, mais ouvre la porte a
lanfluence divine, qui rentre comme une splendeur dans son
entendement et un feu brllant dans sa volonté, elle ne
manquera pas @n recevoir les effets. @rdinaire, ses effes ne

se trouvent empéchés que parce quen ne sait pas apaiser,
calmer et disposer son ame a la recevoir, ainsi que nous le dit
notre Maitre.

ChapitreXXIV. Hoges donnés par les Saints a la
contemplation simple. Conseils aux nouveaux
contemplatifs.

Cette contemplation, voie royale qui mén&ion diviner Elle
accroit la charit& Elle est le parfait renoncementElle est la
racine de tout progrés spirituel Elle a du rapport ave@kte

par lequel Dieu et les anges exercdaimlour T Les nouveaux
contemplatifs doivent se rassurer en se disant que toutes leurs
puissances sont alors orientées vers Digls feront bien @ser
parfois dactes particuliers Précautions a observer.

Les saints nous inculguent encore@tilité de cette
contemplation simpleen amoureux repos, en lui donnant de
trés grands éloges.@st delle que parle S. Denis lorddunous

dit : «Par la paix divine @sta-dire par le repos dans la lumiére
divine), les ames arrivent comme par une voie royale et un
progres assuré, au mogele la connaissance simple, dénuée de
tout ce qui est matériel, &Anion divine qui a lieu adessus de
|@ntendement.» 198,

197De Div. Nom Cap.V, §2.
198 pe Div. Nom Cap.XII, §2.
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Ces paroles @n Saint aussi excellemment éclairé sont une
preuve puissante en faveur d@minence de la simplicité et du
repos,qui sont essentiellement propres a disposer et adapter
I@me aux accroissements de la charité efdaibn avec Dieu,
but et terme de la vie spirituelle @t ce que prouve S. Thomas
quand il dit: «La fin de la vie spirituelle esthir Bomme a
Dieu,ce qui a lieu par la charité, et tout ce qui regarde la vie
spirituelle est ordonné a cette union comme a sa f@sCpour
cela que ®\pbtre nous dit la fin du précepte est la charité, qui
vient dan adar pur, ddne conscience droite et@he foi
sincere» 199,

Comment @ttention amoureuse a Dieu est le moyen @mlon,
nous Avons vu déja par les paroles de S. Denigel@usoit
également le moyen dddccroissement de la charité, qui, une
fois parfaite, produit @nion, S. Thomas le prouve paes
remarguables paroles«De la part de Dieu, la charité augmente
en nous quand augmenté&fficacité de sa vertu. De la part de
notre disposition personnelle, cet accroissement se produit
guand @me passe de la multiplicité @mité. G2st pourquoiS.
Denis raméne toute la perfection de la sainteté a ce pomqie
IQme léve de la vie répandue a la vie uniqué®,

Cette parole de S. Denis est bien confirmée par celle que-Jésus
Christ adressait a sainte Marthe<Marthe, Marthe, tu es dans

la sdlicitude et tu ®mbarrasses de beaucoup de choses, et
cependant il & en a q@ne de nécessaire. Marie a choisi la
meilleure part, qui ne lui sera point 6té&,

Notre Maitre nous dit la méme chose presque dans les mémes
termes, lorsq@ nous recommane le renoncement et la pure
simplicité de @cte de contemplation dont nous parlons. Voici
ses paroles «Je voudrais faire comprendre aux personnes

199Finis autem [...] non fictal &d Tim. 1,5) (S.Thomas,-2 Q.44, art.1.).
2001 sent. Dist. 17, Q.2, art.2.

201Marta, Marta, sollicita es et turbaris plurimae; porro unum est necesarium.
Maria optimam partem elegit, quae non auferatur ab @auc, X, 41).
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spirituelles que ce divin chemin ne consiste pas dans la
multiplicité des considérations, ni des méthodasdes golts

bien que tout cela soit jusd@ un certain point nécessaire aux
commencants;-, mais en une seule chose, savoir se renoncer
véritablement pour @htérieur et extérieur, en se livrant a la
souffrance pour JésuShrist et se rendant de toupoint
conforme a lui. Si@n 99 exerce, tout le reste suit. Si au
contraire cet exercice fait défaut, comme il est la racine et
I@ssence de la vertu, tout ce guen fait par ailleurs équivaut a
faire effort pour escalader un arbre pa@xtrémité des
branches. On aura beau produire de trés hautes considérations,
avoir des communications angéliques, o@vancera pas, car
tout IQvancement consiste a imiter JédDhrist, qui est la Voie,

la vérité et la Vie202,

En ces paroles, notre Maitre a résumédtactrine de tous les
saints et marqué les grands avantages d@a tetire de cette
simplicité pure et dénuée.

Que le contemplatif juge maintenant si celui qui se tient dans ce
repos, racine de tout progres spirituel, demeure oisif et ne fait
rien qui vaile. Supposé que dans cet état simple et tranquille
son ame a la disposition que nous avons indiquée, il est cldir qu
ne perd pas le temps, mais Qufait au contraire un gain
considérable. En effet, si la charité croit alors en lui, les autres
vertus goissent également, puisque la charité en est la forme,
et que, comme®@nseigne S.Thoma<@st elle qui meut les actes
des autres vertus et les ordonne a leur figé.

Si les nouveaux contemplatifs, pour les raisons que nous avons
indiquées, se persuadeé perdre le temps durant cette oraison
paisible et dénuée de tout le créé, il est une autre cause, non
moins importante a signaler, de la méprise ou ils tombent. Ils ne
distinguent pas @cte de la volonté, qui est un mouvement
simple en tant que procédard@ne puissance spirituelle, de

202 Montée du CarmelL.1l, Chap.VI.
2033 sent., Dist. 26, Q.1, art.4.
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IQcte de @ppétit sensitif, bien différent cependant, qui réside
dans le dair et qui, par la méme dil est accompagné @ne
révolution physique, est inquiet, remuant et par conséquent
plus perceptible. @st ce q@xpliqgue S. Thomas«Il y a, ditil,
cette différence entre la délectation des deux appétits, que celle
de ppétit sensitif est accompagné&de certaine révolution
physique, tandis que la délectation dagpétit intellectif riest
qua@n simple mouvementella volonté» 204,

Mais Rcte simple et tranquille de la volonté esddtant plus
excellent, q@l a du rapport & celui par lequel Dieu et les anges
aiment et se délectent. Leur acte, dit S. Thomas, est, lui aussi,
simple et parfaitement paisible. Ofst a cet acte que nous
invite JésusChrist quand il dit Dieu est esprit, et@st en esprit
qudl veut étre adoré20s,

En effet, comme le prouve S. Thomas, Dieu ne peut @tget
de Qppétit sensitif, et ce @st point par @ppétit sensitif que
peut s@xercer @cte de la charité. Tout cela appartient a
lQppétit intellectif, @st-a-dire a la volonté.

Comme, dans la contemplation, cet acte simple de la volonté
s@xerce en repos @sprit, plutdt que par révolution inquiéte
dans @ppétit sensitif, lssaveur sensible venant a manquer aux
nouveaux contemplatifsbien que leur volonté soit appliquée a
Dieu,t il leur semble gfils n@nt point de dévotion et perdent

le temps. Alors cependant, leur ame, étant da@zércice de la
charité, a sa volonté ahtée vers Dieu, sa volonté, ges qui

est le centre ou réside la charité.

Or, si la volonté est orientée vers Dieu, toutes les autres
puissances le sont aussi, puignire toutes les forces d&me
la volonté tient le rang de premier moteur, et quears le

204 Hinc interest inter delectationem utriusque appetitus, quod delectatis
appetitus sensibilis est cum aliqua transmutatione corporali; delectatio autem
appetitus intellectivi nihil aliud est quam simplex motus voluntat, Q.31,
art.4.

205 yc, IV, 24.
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mouvement de son opération vers sa derniére fin, elle entraine
I@pération de toutes les autres puissances, de méme que le ciel
supérieur entraine toutes les spheres inférieures.

Comment donc sertelle regardée comme oisivedine qui se
trouve dans un acte ou@xercent toutes les vertus et ou toutes
les puissances sont orierdé vers Diel? Ne fautil pas, au
contraire, croire trés fermement delle est dans un acte
d@mour de Dieu tres digne de la créature raisonnable, acte qui
n®@st autre que e mouvement simple et paisible de la volonté
auquel nous exhorte notre bienheureux Pére, quand il nous dit
de nous tenir devant Dieen attention simple et amoureuse

Ceux qui ont besoin@itre aidés, parce dils ne sont pas encore
parfaits contemplatifset que leur palais spirituel @st pas
encore divinement conformé, de facon a savoui@rfluence
céleste qui leur est communiquée dans cet acte simple et
tranquille, ceuxa, disje, peuvent de temps a autre se servir de
guelques actes particuliers, cquatibles avec la contemplation
en intelligence de Dieu pure et immédiate, dans laqué&@mé

se trouve alors.

Cela, néanmoins, doit se faire de telle sorte que ces actes
particuliers ne séparent poinfame de son Objet, maiQide
contraire a se déliviedavantage a lui. Ce seront, par exemple,
ces paroles intérieures dont nous avons dit plus haut
I@xcellence, ou bien quelque mémoire de notre Seigneur par
mode universel, comme celles: Dieu mort pour mai Dieu
humilié! Dieu abattul Ces rappels sent comme la conclusion
des méditations qui ont précédé. Mais on n@rs servira
qu@utant qui le faut pour produire dan&@me un mouvement
d@mour et de reconnaissance. Les mouvements de cette sorte
I@mportent tellement sur ce que produit le discoupse Tauler,

ce docteur aussi spirituel que savant, nous assur@rgseul
acte de ces mémoires ou rappels de J&Shsst notre Seigneur
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par mode de connaissance substantielle, vaut mieux que cent
par mode de discourg%

Cependant, remarquonte denouveau, ces actes particuliers ne
doivent jamais se pratiquer quan@me répugne a les produire,
car cette répugnance indiquerait @lle va contre @xigence
actuelle de dnfluence divine. Il faut aussi observer sur ce point
la modération recommandéegy S. Bonaventure, a savoir, que
ces actes soient brefs et peu fréquents, et ne pas oublier non
plus la recommandation de notre bienheureux Perguils
s@xercent plus par le mouvement danfluence divine que par
l@hdustrie personnelle de@me. Ces @es doivent se produire
lorsque @me se sera tenue quelque temps dans cette oraison
paisible et simple, ou se recoivent les effets des divines
influences, et lorsg@lle se sent encouragée a mettre davre

le fond surnaturel qui lui a été communiqué dar@cte
universel, afin de @nrichir grace a lui par la production des
actes patrticuliers.

ChapitreXXV. Réponse a ceux qui se plaignent que notre
bienheureux Pére semble condamner la méditation
discursive.

Il ne condamne point cette maniér@dhisont |l [Ghdique aux
commencantst |l la déconseille a ceux qui ont atteint la vie
unitive, ou qui @n rapprochent

Notre bienheureux Pére, en écrivant ses ouvraged, pas
débuté par les enseignements qui regardent la commencants,
ceux qui marchent et doivent continuer a marcher par la
voie de la méditation discursive, en se servant des objets
corporels et sensibles, ceux qui ne font@ftleurer les choses
intelligibles et spirituelles, et cela en un degré imparfait et
vulgaire. Et cependant, ced& ménes trouveront dans les
écrits de notre bienheureux Péere des enseignements admirables

206 nstit., Cap. XXII, ad medium.
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et une peinture au vif des nombreuses imperfections auquel ils
sont sujets.

Mais de ce gfil n@ pas traité de la méditation, il ne faut pas
inférer, comme quelquesns lefont a tort, que sa doctrine
condamne ou mésestime le chemin de la méditation discursive.
II ne faut pas croire did blame ceux qui @ppliquent a
IQcquisition méthodique de la mortification et des autres
vertus, en Qidant du sentiment et de la raispreux qui se
servent des moyens qui dan®ridre surnaturel sont regardés
comme moyens acquis, parce que le discouilsdustrie et
|@ffort personnel y ont grande part, bien @idés et
surnaturalisés par la grace de Dieu.

Que ce soit la vérité, il edacile de le prouver. En effet,
premierement il approuve expressément le chemin de la
méditation discursive et il engage a le suivre, j@qe que®n

ait des marques que notre Seigneur appelle &me a passer a une
vue plus simple et a une oraison plugraturelle, et il parle
admirablement de ces marques au chapitre treize et quatorze
du livre de laMontée du CarmelDeuxiémement. Si@tat de
perfection dont il traite est supérieur a la méditation @Xclut,
comme le plus parfait exclut le moins patfd est clair que celui
qui traite de cet état plus parfait ne peut approuver pour ce
méme état ce qui est moins parfait. Mais ne p@pprouver
pour ceux qui sont trés avancés, qui ont atteint la vie unitive ou
s@n rapprochent, ce @st pas, absolument parlant, le
désapprouver. De méme celui qui fait donner a son fils déja un
peu grand du pain et de la crolte, et ne lui permet plus de
prendre le lait de sa mére, ne défend point la mamell@@fant
nouveauné. @st la comparaison dont se $esaint Paul au
chapitre cing de®pitre aux Hébreux.

Au reste, la prudence de notre bienheureux Pére se voit
clairement par la remarque d@nt lit au chapitre treize du
méme livre, a savoir que ceux qui ne font@ntrer dans la
connaissance générale ¢k contemplation, feront bien parfois

de se servir du discours et de faire agir leurs puissances. A cette

120



JOSEPH DESWUS MARIA QUIROGA

demande: si les profitant doivent @Qider de la méditation
discursive, il répond«Ce qui précéde ne veut pas dire que les
personnes qui commencerd expérimenter la connaissance
simple et amoureuse ne doivent plus jamais user de la
méditation ni § essayer. En effet, au commencement de leur
progres, ®abitude de cette connaissance simpl@st pas si
parfaite, gulles puissent toutes les fois @lles le veulent la
faire passer en acte, et elles ne sont pas si éloignées de la
méditation, quelle ne puisse jamais méditer comme
auparavant, en approfondissant les mysteres, efeties ne
trouvent encore dans ce travail quelque profit.

«En ces commecements, au contraire, continue notre Maitre,
lorsqu@uw marques indiquées elles reconnaitront que leur &me
n@st pas occupée a ce repos et a cette connaissance en nous
avons parlé, elles auront besoin de se servir de la méditation
discursive, jusg@ cequ®@lle leur ait servie a acquériRabitude

de cette connaissance en quelque degré de perfecti@sta-

dire que toutes les fois delles voudront méditer, elles se
trouveront dans cette connaissance et cette paix, sans pouvoir
méditer ni avoir envie @ le faire»

Ceci montre suffisamment combien dans la doctrine de notre
bienheureux Pére les moyens sont proportionnés a la fin, et
avec quelle sagesse il a prévu les objections @umeplourrait lui
faire.

ChapitreXXVI. Réponse a ceux qui avancent gque |
contemplation simple est contraire a la saine philosophie.

Premiere objection tirée de cet axiome, que les images sont
indispensables d@cte de @ntendementt Réponse a cette
objection T Seconde objection tirée de cet axiome, que la
considération est idispensable &cte de la volonté Réponse

a cette objectiort

Il est des personnes qui, pouvant se méler par la foi aux choses
divines et éternelles, pouvant boir@hu céleste a sa source,
vont la mendier aux canaux troubles et souillés des objetssgréé
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et beaucoup @ntre elles, non contente de souffrir ellesémes
cette perte incalculable voudrait y faire participer les autres. Ces
personnes @pposent a la contemplation enseignée par les
saints, celles que notre Maitre a inculquéelles publient ge
cette contemplation est contraire a la saine philosophie et
produisent a@ppui de leur dire des raisons et des arguments.

Il ne sera pas inutile, pour rassurer les esprits imparfaitement
éclairés, de répondre a quelquess de leurs arguments, afin
de montrer que la contemplation simple @st pas en
contradiction avec la philosophie humaingour cela il suffit
qu®lle ait été enseignée par S. Thom&ypaes S. Denis, mais
qu®lle lui est supérieure, en tant que philosophie divine et
parce que lé&Sagesse éternelle est venuenseigner au monde
pour nous rendre, dés cet exil, de terrestres divins @bohmes
gue nous sommes, nous faire monter au rang des anges.

La premiére raison dan nous oppose est fon@ésur cette
parole dAristote: Oportet ntelligentem phantasmae speculari
pour comprendre, il faut spéculer des images. Si, dans la
contemplation, ces images nous sont soustraites,
I@ntendement, semblé-il, comprendra mal, puisque les
moyens de la connaissance lui font défaut.

BN

On répond a cel que Aristote parle de la connaissance
affirmative, pour laquelle il est nécessaire g@ntendement

ait recours aux représentations philosophiques. Mai&is ici
d@ne connaissance négative, pour laquelle il est au contraire
indispensable de dénuerl@ntendement de toutes ses
représentations, afin de rentrer sans elle da@bscurité de la

foi, qui nous assure que Dieu ne ressemble a rien de ce que nous
connaissons, mais guest un Bre infiniment distant de tout
cela. @st pour ce motif que Penis, S. Thomas, et aprés eux
les Saints, les auteurs graves et expérimentés font t@ffatts

pour dépouiller notre entendement, durant la contemplation,
de toute image des objets créés, en sorte que nous ne nous
attachions a aucune image, quelles@jles soient.
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S. Thomas, nou&@Vons vu, nous déclare qualans @tat de la

vie présente nous connaissons beaucoup mieux les choses
spirituellest et surtout la Divinité&t en sachant ce qgllesne
sont pas, g@n sachant ce qRlles sont» Nous @vonsaussi
entendu nous dire qudl convient de rejeter comme des erreurs
les images et les formes particulieres, et que S. Denis
recommande au contemplatif de les rejeter toutes sans
exception»297, afin que paidessus toutes ses formes et toutes
ces images,@ntendement se fasse de Dieu et des choses
divines un concept supérieur a tout le créé et a tout c@l gst
capable de percevaoir.

De plus, Aristote parle de la connaissance naturelle, qui a son
principe dans les sens et, par conséquent, a besoin que
I@ntendement ait recours dlnagination pour obtenir @lle les
images des objets sensibles, au moyen desquels la connaissance
doit s@xercer. Ici, iIQgit dAne connaissance surnaturelle, pour
laguelle nous disposondhe autre lumiére, supérieure a tel

de la raison et de@ntendement, ainsi quednt expliqué sur le

sujet qui nous occupe S. Denis et S. ThoA%s.

La seconde raison @n nous oppose est que pour cette vie
affective ou unitive le discours de la raiso®st pas moins
nécessaire qupour les degrés inférieurs, puisque, comme le dit
saint Thomas, tous les actes de la volonté procédent de
guelques considérations préalable®hjet de la volonté étant
autre chose g@®n bien présenté a la volonté p&ihtendement.

» 209 Si donc on supjme le discours et la considération, par la
méme on supprime ce semble, cette considération sans laquelle
|Qcte de la volonté ne peut avoir lieu.

Nous répondons que pour cette considération et cette
représentation faite a la volonté, un nouveau discodss la

2073 sent., Dist.34, Q.1, art.4,
208 pe Div. Nom Cap.VII, §1.

209 Omnis actus voluntatis ex aliqua consideratione procedit, ex quod bonum
intellectum est objectum voluntat{2-2,Q.82, art.3).
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raison rest pas nécessaire. En effet, la considération est un acte
de @ntendement qui envisage la vérité de cedhpercoit, afin
d@n juger sainement. @st encore ®nseignement de S.
Thomas «La considération, dil, comporte un acte de
ldntelligence, qui envisage la vérité@de chose. »?10 Et
encore: «Ce jugement appartient @intendement, de méme
gue Kkhquisition appartient a la raisom. 211, afin que la
connaissance soit proportionnée a@rhour, et @mour
proportionné a la connaissae, comme®ffet & sa cause. Cette
connaissance provenant de la lumiere surnaturelle est regue
dans @ntendement, quand celtgi se dépouille de toutes les
représentations dedimagination.

Qest dans ce sens@prés S. Grégoire, qu&ctclésiastique dit

cette parole que nous avons citée déjacris la Sagesse au
temps de Disiveté, et celui qui réduira ses actes la receda

Et S. Denis enseigne sur le méme sujet @redndement, pour
entrer en participation de la divine lumiérajui a cause deon
inaccessibilité est pour nous ténébres doit rejeter toutes les
images des choses créées, qui la dérobe a nos yeux, chacune de
ces images étant comme un nuage qui vient se placer entre la
lumiére divine et notre entendement, pour la lui voifée.

«Aussi, poursuit ce méme Saint, les vrais contemplatifs écartent
toutes ces images, qui voilent et obscurcissent la forme divine
et par la ils découvrent cette beauté cachée, et contemplent
sans voiles la divine Obscurité, cette Essence supérieure qui se
dérobe a toute lumiere créée.334,

210 consideratio importat actum intelttus veritatem rei intuenti€2-2, Q.53,
art.4).

211Requiritur quoddum lumen intellectuale, excedens lumen naturalis rationis
(Ibid., Q.171, art.2).

2125 Grég. Lib. Moral. Lib.XVIII, Cap.25.
213pe myst. TheglCap. Il.

214 Tolleret ex quae obscurant enpediment formae latentis aspectum,
ipsamque in se dulchristudinem, quae abstrusa est, explicant sola detractione,
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Ainsi, @st de cette connaissance et de la considération qui en
procéde que vienent I@mour surnaturel et la dévotion qui
accroit la charité. @st pour cela que les Saints déja cités nous
disent que la simplicité eshére de la dévotion et que Dieu
visite les esprits simples.

ChapitreXXVIl. Réponse a deux autres objections contre
la contemplation execée en négation des formes
sensibles et intellectuelles.

Comment @me $léve vers Dieu par la participation a sa
perfectiont La foi est une habitude des principes surnaturels
L@ntendement adhére a la Sagesse, qui est un don du-Saint
Espritt De la perception qui a lieu par le don de Sagesse
Comment®ntendement &nit & KExcellence souveraine

Les raffinements deé@sprit humain vont plus loin, et présemte
dQutres difficultés encore &@ncontre de notre contemplation.

On nous oppose cette sentence de S. Thomd3e méme que
I@sprit humain ne pénetre@ssence des objets que par leurs
accidents, de méme il neépétre les choses spirituelles Qu
|Qide des corporelles et par la représentation des choses
sensibles, comme le remarque S. Deni>

Nous répondons, en suivant le méme S. Thomas, que ceci a lieu
quand nous avancons vers la connaissance des choses
spinituelles et divines par abstraction des objets créés, en vue de
comparer ces objets créés aux choses sacrées et divines. Mais |l
en va tout autrement dans cette divine contemplation, @nl
s@vance vers la connaissance de Dieu et de ses perfections par
participation a ces mémes perfections. Notre entendement
recoit alors la notion spirituelle des choses divines dans sa partie

ut sine tegumentis acernant Caliginem, illum Essentiam superiorem, quae ab
omni luce quae in rebus est occulta{re myst. TheglCap. IV).

215 sicut mens humana in essentiam rei non ingreditur nisi per corporalia et
sensibilium similitudines, ut Dyonisius d{cBup. Cap. Il de Div. Num.).
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la plus spiritualisée et la plus pure, et cela par le moyen de la
lumiére simple de la foi efumination du don de Sagesse.

Etsi la connaissance naturelle arrive@ntendement par une
habitude des premiers principes sans discours préalable de la
raison, par ce que les vérités sont manifestées évidentes,
combien plus la connaissance surnaturelle lui arrivtezde
sans discourpar la lumiére de la foi, qui est une habitude des
principes surnaturel8

«La foi, dit S. Thomas, est la connaissance simple des articles
qui sont les principes de toute la sagesse chrétienrs,
vérités plus fermes que toutes celles que la connaissanc
naturelle admet comme évidentes. Et de méme que
I@ntendement admet cellesi immédiatement, en tant que
premiers principes « qui sont, nous dit S. Thomas, une image
de la Vérité incréé >Prima principia sunt quaedam similitudines
increatae Veritati$l’, T de méme, par®abitude de la foi, il
approuve sule-champ les vérités surnaturelles que la foi lui
propose, sans autre raisonnement que de les admettre comme
révélées de Dieu & sofglise et comme ayant une certitude
indubitable.

De méme aussi qupar ces principes naturels on adhére a la
sagesse, qui est une faculté intellectuelle, et que par eux
également on recherche les choses élevées et difficiles,
proportionnées a @ntendement humain de méme par les
principes de la foi on adhere a la Sagesgui est un don du
SaintEsprit, pour recevoir danghtendement @umination
des choses surnaturelles qui lui sont supérieures@eger a la
contemplation divine déifiee, comme@kplique a notre sujet le
méme S. Thoma3!s,

216 Fides est cognitio simplex articulorum quae sunt principiae totius
christionae sapientiaé3 SentDist.35, Q.2, art.2).

2173 sent., Dist. 35, Q.2.
218pjg,
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On objecte finalemengue cette maniere Qller a Dieu par
négation et en éloignant toute image des objets créés recus par
les sens, prive@ntendement de tout acte et le laisse sans
application a Dieu, puisque@pres S. Thomagehtendement

ne peut entendre sans étre actlement informé par une

représentation quelconque de la chose@uoit entendre.»
219

Si donc, conclubn, aucune image des objets qui nous sont
connus ne vient informer@ntendementt et par le fait la
connaissance négative la dépouille de tout celal ne pergoit
rien et, par conséquent, @xerce point @cte de la
contemplation, pour lequel la perception est nécessaire.

S. Denis répond a ces difficultés lorbdit qu@n peut former
une image de deux maniéreQne en ajoutant, comme dans la
peinture, l@Qutre en retranchant, comme dans la sculpture, et
gue de méme, dont la contemplation, on peut former un
concept de Dieu de deux maniéred@ne par connaissance
affirmative, en lui appliquant la perfection des créatures en un
degré supérieur, enaint que Créateur, qui ne peut manquer de
la perfection communiguée par lui a ses créaturt@utre, par
connaissance négative, en refusant a Dieu toute perfection
créée, comme entierement hors de proportion avec la sublimité
de sa divine et incomparableature, et en envisageant en lui
une autre perfection et une autre excellence, infiniment
distante de toute autre excellence et de toute autre perfection.
Q@st ce que nous avons déja montré.

Ainsi, quand@®ntendement &léve a Dieu par voie de négation,
pour entrer dans@bscurité de la foidépouillé de toutes les
images des objets créés comme il le fait dans cette
contemplation, - a mesure q@ se dépouille de toutes ces
images, il se relevait un autre concept de Dieu, plus élevé et plus

219ntellectus non potest intelligere, nisi secundum quod fit actu per aliquam
similitudinem rei intellectae, par quam informatur intellectus ad intelligendum
(Opusc53, princip.).
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excellentjl se forme une magnifique image la perfection divine,
qui dépasse tout ce dii est capable @itteindre.
Quemadmodum per se naturale agalmae faciens, et ipsam in se
ip cesa, ablatione solae occultam manifestantes pulchritudinem.

Supposez une imagplendide, couverte @n grand nombre de
voiles, q@n léeverait tous afin de laisser & découvert la beauté
qgudls cachent. Cette beauté, les voiles une fois levés par le
moyen de la négation, la lumiére de la foi, illustrée des dons du
SaintEsprit, le déouvre. S. Thomas, répondant @Hjection,
nous dit que @st de cette perception que@ntendement a
besoin, et non de la raisancDans la contemplation, enseigne
t-il, il y a une perception nécessaire, et elle a lieu moyennant le
don de Sagess&9.

Notre Mere sainte Thérése en bien des endroits de ses
ouvrages, nous fait admirablement connaitre cette sagesse
secréte q@lle avait expérimentée @ne maniére si intime. En
un passage spécialement, elle montre la différencélqua
entre la beauté dedmage divine communiquée dans sa pureté
et les images que nous extrayons des créaturel. akrive
soudain, ditelle, et ddne maniére inexplicable, que Dieu
montre en luiméme une vérité qui obscurcit, ce semble, toutes
celles qui se trouvent dans les créegs.»?21, Paroles qui sont
comme une démonstration expérimentale de celle de S. Denis
gue nous avons citée plus haut. Et ailleurs, décrivant ces
communications célestes, recues dans leur pureté toute
spirituelle, elle les appelle dessbrasements divirs. 222

Les principales difficultés que®@h forme contre cette
contemplation étant écartées, grace a la doctrine de ces deux
flambeaux de@®@glise, S. Denis et S. Thomas, il reste établi que si

220)p contemplationeest necessaria apprehensio, quae est per donum
Sapientiae(3 Sent., Dict.35, Q.1).

221 chateau intérieyrDemeure Vle, Chap.X.

222 Chateau intérieyrDemeure Vle, Chap. Il.
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nous voulons arriver par le droit chemin et par une marche
régdiére a @nion avec Dieu, et devenir un méme esprit avec
lui, nous devons parcourir, au moyen de cette contemplation
secréte et inconnue, la wiaffective qui est atdessus de la
raison, dépouillés de toutes images connues et revétus de la
lumiére simplede la foi.

« Les esprits divins, dit S. Denis, et aprés lui S. Thomas, montent
vers les choses inconnues-dessus de@sprit, et parviennent
ainsi, en suivant une voie et une marche réguliére, par
lantelligence immatérielle et simple, &hion qui alieu au
dessus de@ntendement.»223,

Et ailleurs, traitant le méme sujet et montrant avec quelle
excellence®@ntendement @vance vers Dieu, revétu de la seule
lumiére de la foi et dégagé de toute autre connaissance, en
méme temps que des images des objetéés, les mémes Saints
nous assurent queéntendement ainsi dépouillé, vole vers Dieu
en obscurité, comme le comport@tat de la vie présente @nit

a lui, et rejetant tout le créé, se fixe dans le Créateur.

«Ces esprits divins, diseits, ayant insi dépassé toutes
choses, @nissent a Dieu méme, autant Quest possible a
I®@omme de lui étre uni» 224,

Qest-a-dire, comme ®xplique saint Thomas, que lorsque
I@ntendement a dépassé les derniers sommets des créatures
les plus universelles et lgsus excellentes, il@nit a cette
excellence souveraine et®s arréte, rM@yant plus rien a
poursuivre, puisque son entendement ne peut aller plus loin en
cette vie.

223 Divinae mentes ad ignota ascendunt super mentem collatorum
conjunctionem, et ita veniunt, junta proprietatem suam, via et ordine, per
immaterialem et simplicem intellectum, ad cum quae est super intellectum
unitionem.(De div. Nom Cap. II).

224 |3 ultimis autem tetorum ipsi Deo conjungentes in quantum nob siis illi
jungi est possilte. (De div. Nom., Cap. final).
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Lors donc que ce raisonnement négatif et ces concepts
supérieurs ont été renouvelés plaesirs fois, ntendement se
trouve pratiguement illuminé et convaincu de cette
magnificence et de cette supériorité de Dieu par dela tout étre
créé, en sorte gl n@ plus besoin de refaire ce raisonnement
et cette appréciation sublime. 1l plus q@ entrer par la
lumiére simple de la foi dans le conceptiygRst déja formé, et

a donner a @pération de la volonté ce @l devait dabord
donner a celle de@ntendement.

Pour conclure, disons que S. Denis-ni@me, pour
recommander cette maniére d€dever a Dieu en négation de
toutes les choses connues et de toutes leurs images, en prenant
pour guide les notions divines que nous fournit la foi touchant
cet Bre supréme, et pour appui la communication surnaturelle
des dons du SairiEsprit, S. Denis,igje, nous assure dalle a

été introduite par les Apbtres, qui la recommandaient comme
supérieure a toutes les autres maniéres delever a Dieu,
comme de beaucoup la plus excellente et la meilleure.

«Nos théologiens, dill, ont mis en premiére lign&lévation

par négation, celle gupar la méme q@lle éloigne ®sprit des
objets qui lui sont connus et familiers, lui donne un libre essor
au sein des notions et degmeptions divines?2>

225 Theologi nostri ascensum qui per negationes fit anteposuerunt, est qui
animum a tibi cognitis familiaribusque rebus abducat, et per divinas omnes
noticias atque perceptiones ambulgdbDe div. Nom., Cap. II).
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Réponse a un doute
(Max de Longchamp)
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Introduction

(Max Huot de Longchamp

Le texte que nous donnons dans ces pages est un complément
de IAApologie Mystique en Défense de la Contemplatiogque nous
avons récemment publié’. |l s@agit dune piéce supplémentaire de
I@&norme dossier établi par le plus fidele disciple de Jean de la Croix
en défense de son maitre. Nous la trouvons a la suite@atdgraphe
de IApologiedans le manuscrid478 de la Bibliothéque Nationalde
Madrid, dont elle occupe les pag@s3 a 261. Cependant, la main
nést plus celle de Quirogal@criture est de la fin du XVII° ou du
début du XVIII ° siécle, trés réguliere et éléganteanhe parfaite
lisibilité. Il est probable que le copiste @ retenu du texte que sa
partie centrale, si bien que nous ignorons tout du destinataire, du
contexte et des circonstances de cet opuscule dont seule la substance
doctrinale nous est ainsi conservée. Sans doute le texteilasubi
quelques retouches, dans faesure ou la ponctuation en est presque
parfaite, ou Jean de la Croigstrouve paré de son titre canonique de
«saint», et ou les citations sont toutes directement en espagnol, ce
qui n@tait pas dans les habitudes de Quiroga. Toutefois, les
référenceamarginales semblent avoir été recopiées littéralement, les
abréviations, notamment, étant les mémes que dadpo/ogie |l est
vraisemblable que cette copie ait été réalisée dans le cadre des
tentatives répétées@dition de l@nsemble des uvres de Quipga au
XVIIl ° siécle, jusqd celle dAndré de Bncarnation vers 175828
Pour le reste, le fond et la forme de ce court traité sont dans le droit
fil des autres uvres de Quiroga, et il est fort logique de la trouver a
la suite de ®4pologie. On peut dailleurs supposer que l&éponse a
un Doute utilisant le méme argumentaire traditionnel que
|6Apologie appartient comme elle a la derniere partie dé Livre de
Quiroga, celle des annéd6241627.

227 José de Jesls Maria Quiroga, Apologie Mystique en Défense de la
Contemplation (Apologia Mistica), Texte espagnol et francais, introduction,
traduction et notes par Max Huot de Longchamp, Paris, Feditions, 1990,
400p.

228 Cf. Fortunato de Jesls Sacrametta El P. José de Jesls Maria y su
herencia literaria, Burgos, 1971, pp 76 ss.
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Dan ton nettement moins polémique que Hpologie la
Réponseest une simple explication @ine sentence de Jean de la
Croix en Montée du Carmel \l, 29, 6: «Ld&EspritSaint illumine
l@ntendement recueilli selon le mode de son recueillemenit.
Quiroga va y trouver matiére a une nouvelle explication de
I@uthentique repos de@me contemplative, se trouvant sans doute
confronté une fois de plus au soupgon de quiétisme, au nom duquel
la deuxieme génération du Carmel réformé peinera tant a recevoir
|@&@nseignement mystique de son réformateur.

La méthode restdci le simple recours aux autorités, tant
mystiques que scolastiques, et cette fois encore, Quiroga va puiser
dans son extraordinaire fichier de lectures spirituelles. Cependant, ce
sont toujours les mémes textes qui lui fournissent ses principaux
argument: sur 27 citations traditionnelles, 20 étaient déja exploitées
dans BApologie Toutes sont puissantes et éclairantes, le génie de
Quiroga étant de faire défiler en bon ordre les meilleurs témoins en
défense de son maitre. Montrons ici les ressorts diéecdéfense dans
cette Réponse a un Doute

i D&mblée (8 2), Quiroga établit la contemplation a
|dntérieur de la foi. Voila qui est simple, mais évacudgiance tous
les faux problemes liés a une conception illuministe de
I®llumination. Celle-ci en dfet né&st pas psychique, mais spirituelie
«/&Esprit-Saint ne donnera pas mieux sa lumiére@rfendement que
dans /a foi» Et la face humaine de la foi, st le recueillement,
16 gttention simple et amoureuse a Diexdisait Jean de la Crofé®
Dela foi a la contemplation,®lumination suppose le transfert a Dieu
de I@&ntendement, qui, dés lors, participera dans cette
désappropriation a la connaissance de Diewcette lumiéere divine
transforme en Dieu &ntendement» Il y a la un retournementdu
regard de &me qui est auicur de toute la phénoménologie mystique
développée par Jean de la Croig®st au moment ou@me croit avoir
perdu le BienAimé que celuici lui est rendu, plus présent a ele
méme quielle-méme. Ce jeu est celuidn miroir (88 2-3), mais dun
miroir d@au, a la fois réfléchissant et transparent, permettant une
certaine ambiguité entre regardant et regardé, deux personnes
tellement unies quelles coincident au point de paraitre identiques.
Ce miroir est celui de la onziemetmphe du Cantique Spiritue/
lorsque @me penchée sur la source vive@percoit que le visage
quéelle prenait pour son propre reflet est en fait le visage du Christ
qui l@ transformée en lui.

229t Apologie, p 13.
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i Cette transformation est aussi bien passage@madge da
ressemblance de Dieu (§8 3), theme fondamental de la tradition
spirituelle. Quiroga souligne qgéi ne peut sbpérer que passivement
a la fois certaine et invérifiable, parce guuverte sur bnfini divin, la
foi est pure réception de la forme divingjui vient comme«épouser
surnaturellement sa propre image présente éndmme par création,
la développant, au sens photographique du terme, la révélant et la
portant a son accomplissement.

i Le 84 aborde pour luiméme le theme de la quiétudeelle
est plénitude dattention a Dieu, plénitude de foi, coincidence
parfaite des deux visages du miroir. Cette quiétud@st jamais que
tangentielle, mais elle indique la proportion constante qui existe
entre le recueillement et dlumination, entre [énvestissement par
I@&me de toutes ses ressources ddasdntion a Dieu, et la netteté de
sa contemplation. Aucune reprise déime contemplative par elle
méme riest donc possible, car vérifier la contemplation supposera de
troubler cette contemplation, et en bant que &ime doit abandonner
les formes spirituelles ellesnémes (8§ 5), Quiroga indique que jamais
le contemplatif ne pourra prouver ni se prouver dl est
contemplatif.

T Ce qui vaut de &ntendement vaut pareillement de la
volonté, et au § 7, la fodevient charité. Si la connaissance
contemplative de Dieu était accueil de la connaissance méme de
Dieu, la parfaite charité est accueil@h amour supérieur a tout
amour, amour voulant ce que Dieu veut parce quést lui qui le
veut. Il y a la une quiéude de la volonté paralléle a celle de
I@ntendement, et il ne faut pas se méprendre sur le reatffort » (§

8) employé par Quiroga pour la désigner. Mais pas plus que
|@ttention simple de &ntendement riest vide de connaissance, cette
quiétude de la wlonté n&st absence@nergie ou de vouloir. elle est
plénitude de vouloir par transfert en Dieu de tout vouloikélan vers
Dieu », préféré a tout autre objet de vouloir. En cela, il y a méme une
certaine priorité de amour et de la volonté sur l@onnaissance et
I@ntendement, car @&st @mour qui est moteur de@me, et la ou se
porte son affection, la se développe sa contemplation.

Voila donc en quelques pages un petit résumé trés clair et trés
solide de la doctrine contemplative du discipleedJean de la Croix.
Les lecteurs de@pologiey reconnaitront la méme science et la
méme expérience les autres auront envie de lireddpologie qui
développe a grande échelle les mémes distinctions avec la méme
lucidité. Tous souhaiteront quedn dattelle enfin a la tache plus que
jamais nécessaire de la publication complét@m maitre spirituel de
cette envergure.
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Dans les pages suivantes, nous donnons successivement le
texte espagnol et notre traduction frangaise de RespuestaEtant
donné la qudité du manuscrit, nous @vons exactement transcrit,
respectant ses abréviations, sa ponctuation et son orthographe,
ajoutant entre crochets [] les minimes corrections indispensables.
Nous avons numeéroté les paragraphes, et mis en parenthese au fil du
texte la pagination du manuscrit. Comme poudpologie nous
avons renvoyé en notes les références marginales de Quiroga, les
accompagnant aprés vérification de nos propres références et de leur
éventuel commentaire.
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Réponse a un doute concernant teoctrine de
notre saint PereFrere Jean de la Croix en
matiére d@raison

1. Les paroles de notre saint Pére que Votre Révérence
propose a nos explications (a savoir qué&dprit-Saint illumine
I@ntendement recueilli selon le mode de son recueillemé?,
renferment la fagon de bien profiter des dons surnaturels en
|@raison. Pour commencer, cette proposition est trés certaine en la
doctrine mystique et scolastique, de par ses principes. En effet,
comme [BBtablit saint Thomas, dllumination divine, comme
ndmporte quelle autre forme spirituelle, se communique &ine
selon le mode de celui qui la recoit, mode sensible ou spirituel,
particulier ou universel. Ainsi revientil a celui qui la recoit de se
disposer pour qtelle lui soit communiquée, soit chichemnt (comme
on dit) de facon sensible, soit largement de facon intellectuelle. Sur
ce point, voici ce que dit saint Denysla dissemblance qui affecte les
yeux et les vues dédhtellect, fait que le don de lumiére provenant
de la plénitude de la bonté patnelle, soit ne donne lieu & aucune
participation, soit donne lieu & des participations différentes entre
elles, a savoir petites ou grandes, obscures ou claires, tandisqu
seul et trés simple rayon sort de la source de la lumiére et se répand
égalemen sur tous les entendements rationnels.

2. Par la se trouve vérifiée la proposition de notre saint Pére,
lequel ajoute aussitbt quel recueillement est le mieux proportionné a
|®llumination divine en disant ceci: comme fentendement ne peut
trouver un recueillement plus grand que dans la foiisprit-Saint ne
lui donnera pas mieux sa lumiére que dans la fo&& ce qdl dit ici
et qual répéte ailleur$3L En effet, commedtablit saint Thomas, ce
gue lllumination divine éclaire dans la contemplatn d@nion
divinisée?32 oiest ce que la foi présente simplement@rtendement.

230 Montée du Carmel, 11, 29, 6.
231par exemple Montée du Carmel, 11, 6, 3 ; Nuit Obscure, 1, 13, 11 ; Vive
Flamme, IlI, 63.

232 5 "contemplacién endiosada” : chez Jean de la Croix, I"'endiosamiento”
indiqgue la transformation spirituelle proprement dite, de sorte que
"l'entendement de I'ame devient entendement de Dieu, sa volonté, volonté
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Lautilité de ce recueillement en lumiére simple de foi, comment
I@me contemplative & transforme en Dieu grace a cette lumiere
divine et &y dispose a étre mue par lui commson instrument,
|&Apbtre ldndique en ce passage ou il parle de notre contemplation,
comme beaucoup de saifi® |@ffirment : «nous autres, le visage
découvert et sans voiles, contemplant comme en un miroir la gloire
du Seigneur, nous nous transformons eette méme image, nous
élevant de clarté en clarté, comme us par fEsprit du Seigneur»
Voila ce que dit BApdtre. Et en expliquant avec saint Bonaventure ce
miroir dans lequel, recueilli en luiméme, il contemplait la gloire de
Dieu, il faut remarquer eci: la lumiére dont kentendement est
revétu mesure ce que sera le miroir de sa contemplatjogdl est
revétu de la lumiere naturelle, ce miroir sera humain, edld &st de

la lumiére de foi, ce miroir sera divin. Et pour indiquer que son
recueillement était en lumiére de foi, il dit qudl dépouillait son
entendement de tous les voiles des similitudes des choses créées, car
cela pouvait en faire un miroir humain, et que revétu de la lumiére
de la foi, il contemplait comme en un miroir divin la gloiredu
Seigneur, de facon immense et illimitée. Et comme cette lumiere
divine, selon fexplication de saint Denys, transporte en Dieu
I@ntendement, le divinise et le rend son instrument pour en étre md,
|Apbtre déclare que dans ce miroir divin, soentendement se
transformait en la gloire du Seigneur @licontemplait, et que ma par
lui, il s@levait dune illumination a l@utre.

3. Ciest de cette maniére que saint Bonaventure explique ces
paroles dedApdtre, et saint Thomas aussi en fait mémoireyanous
persuader que la ressemblance surnaturelle de Didéentendement
ne l@tteint pas dansdraison par son opération propre mue de la
lumiere naturelle, mais en se disposant a recevoir en lui comme en
un miroir, | @pération de Dieu et sa divine resmblance. Pour cela,

il doit se disposer en imitant les propriétés du miroir matériel,
particuliéerement les trois dont ce méme saint fait mention. La
premiére, d@st que &ntendement soit fixé sur ce qui doit se
représenter en lui ce qui se fait dans rice cas para&ttention a Dieu

en la lumiere de foi qui le proportionne a lui. En effet, comme le
méme saint le montre ailleurs, pouréever a ce qui dépasse sa
nature, il faut se préparer par quelque disposition qui elle aussi soit
surnaturelle: et d@st ainsi que notre entendement se dispose par la
lumiere de la foi pour les dons surnaturels de Dieu. Et&inl garnit

de Dieu, sa mémoire, mémoire de Dieu, saélices, délices de Dieu, etc."
(Vive Flamme, Il, 34)

233En Apologie, p 154, Quiroga renvoie notamment & saint Augustin, saint
Bernard, saint Thomas, saint Bonaventure.
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de métal la partie inférieure du miroif34 pour quainsi recueilli, il
retienne et représentedmage de ce quein place devant lui, retant
en sa partie supérieure découvert de toutes les choses qui pourraient
troubler cette représentation,@&ntendement doit faire de méme pour
étre un miroir divin : il doit maintenir bien fermée la vue qui est
dirigée vers le corps, @u il recoit les smilitudes des choses qui
entrent par les sens, et bien ouverte la vue supérieure qui est dirigée
vers Dieu, afin de recevoir en lui son image divine telle que la foi la
lui présente, et se transformer en elle. Ainsi serdl disposé a étre
illuminé et md de ldlumination et action divine. En cette
disposition, celleci I&léve dune clarté et connaissance
expérimentale de Dieu en une autre plus grande, ainsi que saint
Denys Eexplique trés précisément a notre propos.

4. La deuxiéme qualité du miroir matéel, c@st qull reste fixe
et au repos, sans étrgalicune maniere mobile et agité, qualité que
|@ntendement doit avoir pour que sa contemplation soit profitable.
Saint Thomas en donne la raison en disant celd mouvement dans
|@raison est un acténparfait, et aiest kacte de la contemplation qui
est parfait, car il ressemble davantage au repoégumouvement et
pour la méme raison, la contemplation@ppelle«quiétude», car en
elle, I@dme est en repos non seulement des mouvements extérieurs,
mais aussi des mouvements intérieurs dentendement. Et a ce sujet,
le méme saint dit ailleurs que la contemplation parfaite, celle que
I@n appelle«circulaire"235et qui contemple Dieu selondmmensité
de la foi, sans commencement ni fin@&compagnele [Bmmobilité
trés quiéte. Sur le méme sujet, voici aussi ce que dit saint Grégoire
jamais la contemplation ne @&nit a la nonquiétude, car
|@ntendement non quiet ne peut pas contempler ce qui déja ne fait
que leffleurer lorsquil est en quiétude. Mus en voyons @&xemple
dans le rayon du soleil il ne nous apparait pas bien quand les nuages
agités troublent &ir ; ou dans ¢eau dune fontaine: ldmage de celui
qui se regarde en elle@pparait pas bien quand elle est agitée, mais
quand elle est a repos. Et le méme saint ajoute ailleurs que cette
quiétude dans la contemplation@st pas sans profit, car en eli@fme
sembellit des vertus qui plaisent apoux, et cela @utant plus que
cette quiétude attentive & Dieu est grande.

5. La troisiemequalité du miroir matériel que &sprit du
contemplatif doit imiter dans la contemplation, @st qull soit pur et
limpide pour pouvoir représenter parfaitementiimage de ce qél y

234 Tout le développement de l'image du miroir que fait Quiroga, suppose
qu'il s'agisse din miroir d'eau.

235 Sur les trois mouvements de I'ame contemplative et leur origine
littéraire, cf Apologie, p 42.
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a devant lui. Et le Sauveur a dit a ce sujetBienheureux les t urs
purs, car ils verront Dieu» Saint Thomas explique ces paroles quant
a la contemplation dci-bas, disant ceci«En I@tat de cette vie, nous
connaissons mieux Dieu en connaissant cedgmdast pas, gé&n
saisissant ce dillest. Et pour autant, en@®ta ddci-bas, la pureté de

¢l ur qudl faut pour contempler Dieu, concerne non seulement
I@bandon des passions, mais siugabandon des similitudes qui
procédent de @ magination et des formes spirituelles qu&me forme

en elle: saint Denys enseigne queeux qui vont vers la
contemplation divine doivent se dépouiller @lles toutes» Tout cela
est de saint Thomas. Et saint Augustin expliqguant ces mémes paroles,
déclare que selon leur sens@st une méme chose @un ¢ ur
limpide et quun ¢l ur simple. Saint Bernard le confirme aussi, et il
explique par ces mots les effets d@lumination divine en |&sprit
ainsi rendu limpide: «le miroir de l@sprit une fois nettoyé non
seulement des péchés, mais aussi des pensées, le resplendissement de
la lumiére divine commence a se révéler a luile rayon infini de
Idllumination commence a apparaitre aux yeux spirituels quign
étaient pas habitués l@sprit en est enflammé et commence a
contempler de sa vue purifiée les réalités divines, et a aimer Dieu et
asiunir a lui, et a retirer son affection de toutes les choses qui sont,
comme si elles @taient pas et il se fixe seulement en@mour,
sachant que seul est bienheureux celui qui aime Dieu.

6. Tout cela est de saint Bernard, et ces accroissements de
perfection proviennent en @me du mode de son recueillement
proportionné & la lumiére divine. Expliquant ces effets de
|®llumination divine, particulierement comment elle purifie
I@&ntendement, enflamme la volonté et renouvelle divinement toutes
les forces spirituelles, saint Denys les résume en disanftiie fait
toujours progresseréme selon la proportion qél y a entre sa vue et
la lumiére divine. Cette proportion, la Sagesse éternelle faite homme
I@ indiquée quand elle a dit que Dieu étant esprifiest en esprit et
vérité (laquelle est la lumiere de la foi) diivoulait étre adoré par ses
vrais adorateurs. Tout cela permettra de mieux connaitre combien
saint Laurent Justinien avait raison de dire §und@ppartient qua
Dieu de donner le go(t dédraison et &@ffection de la dévotion, mais
qudl appartient a lhomme de trouver la fagcon profitable de prier. On
connaitra aussi combien véridique est la proposition de notre saint
Pére que @n a déja rapportée, a savoir qué&sprit-Saint illumine
I@&me recueillie selon le mode de son recueillement, et que le
recueillement le plus utile pour étre illuminé par Dieu est en la
lumiére de la foi, par laquelle@&ntendement se fait miroir divin pour
représenter Dieu en lui sur un mode surnaturel et étrduiminé par
lui.
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7. Apres avoir expliqué comment@ntendement doit se
disposer dans la contemplation pour recevoir en lui de cette maniére,
comme un miroir divin, ldmage surnaturelle de Dieu, saint Thomas
expligue comment la volonté doit se disposer porgcevoir en lui la
méme image, comme de la cire molle et bien disposée pour
|dmpression du sceau divin. Ce sceaugst la grace, et comme le
déclare ce méme saint, elle est une similitude de la divinité a laquelle
Ilhomme participe, et elle imprime en lavolonté la charité qui en
procéde lorsqéelle se dispose a recevoir cette heureuse impression.
Ainsi la similitude de Dieu que ce sceau divin imprime en la volonté,
est la charité méme par son moyen, lorsgille est parfaitement
enracinée en@me et quelle gen est parfaitement empasg celle-ci
sunit a Dieu. Et donc, a partir de la différence @y a entre les actes
de ces deux puissances pour recevoir en elles la similitude de Dieu et
sa participation, on reconnaitra la disposition Gelles doivert avoir
pour cela dans la contemplation. En effet, le repos et la stabilité
appartiennent a la perfection du miroir, ainsi gin I@ vu, et pour
autant, saint Denys nous démontre que pour quértendement
regoive Bllumination divine, il lui faut non seulement se dépouiller
de toutes les similitudes des choses créées, mais a@dsirglonner
lui-méme, @sta-dire abandonner toute opération active mue par sa
lumiére naturelle et par sa capacité propre, car il se rend par elle
incapable de recevoir en lugomme en un miroir limpide et au repos,
la similitude divine que la foi lui présente.

8. Cependant, puisque la volonté doit recevoir en elle cette
image divine comme une cire bien disposéedimpression du sceau
divin, et puisquille est une cire vivanteelle peut y aider par son
effort : en effet, plus la cire@nit intensément au sceau, plushage
de ce sceau reste parfaitement imprimée en elece propos, saint
Thomas explique quedEsprit-Saint meut la volonté aécte damour
de telle maniére,qudl veut quélle aussi en soit motrice. Et pour
autant, i&lan de la volonté, dans la contemplation comme dans les
autresi uvres ordonnées a Dieu, estithe si grande importance pour
leur perfection, que le méme saint déclare qu@augmentation de la
chaité est donné a la mesure de cet effort. Et il explique ailleurs que
par cet élan et cet effort de la volontéfsprit-Saint dispose@me
aux augmentations de grace et de perfectiondjueut introduire en
elle, plus ou moins selon sa volonté divine otit cela fait paraitre
que, pour ce qui est de notre contemplation, toute la profondeur des
livres de saint Denys®rdonne a ceci en elle, que &ntendement
soit simple et en attention de foi, que la volonté soit élancée et tendue
vers Dieu pour se trasformer en lui par amour et ressemblance. Et
pour que la contemplation soit plus affective que spéculative, et
partant plus profitable, éntention de I@sprit doit se porter plus sur
|@ffection que sur la connaissance. En effet, comrixplique saint
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Thomas, la ou se portéhtention, |@me investit sa force, et si elle se
porte a la connaissance, elle laisse la volonté sans force, alors que
|@raison doit brdonner principalement a &mbraser en amour de
Dieu et a funir a lui.

9. Pour résumer cette wrttiere, le méme saint avertit le
contemplatif de ceci pour que la contemplation soit utile et que
I@ntendement recoive en lui comme en un miroir divindmage de
Dieu, il faut qudl le représente de trés pres. En effet, si ce qdnl
place devant un nioir matériel est représenté avec@ltant moins
de ressemblance que la distance est grande, et avec une ressemblance
dé@utant plus pleine et parfaite que la distance est petite, il en va de
méme pour ce qui est représenté dar@srtendement, comprenant
non pas une distance locale ni une quantité matérielle quanda@lggt
de la représentation de Dieu, mais une distancé@utitude et une
quantité virtuelle. Et a ce propos, saint Thomas mentionne ce que dit
saint Denys, a savoir que les réalités prochesieu sont dautant
plus illuminées et divinisées, qielles participent de plus prés a sa
communication et & sa force.
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Apologie mystique en defense
de la Contemplation divine

(Max de Longchamp)
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APOLOGIE MYSTIQUE EN
DEFENSE DE LA
CONTEMPLATION DIVINE
CONTRE CERTAINS MAITRES
SCOLASTIQUES QUI LUI SONT
HOSTILES

Ou L&N PROUVE, SUR LAUTORITE DES
SAINTES LETTRES ET LA DOCTRINE
CONCORDANTE DES SAINTS, QUE CETTE
CONTEMPLATION FUT DONNEE PAR DIEU A
SES GRANDS SERVITEURS DEPUIS LE
COMMENCEMENT DU MONDE, ENSEIGNEE PAR
LE CHRIST A SES APATRES ET PRECHEE
PAR EUX A LEURS DISCIPLES COMME
SAGESSE DU CIEL
POUR QUALS LA COMMUNIQUENT A TOUTE
L&EGLISE

+
IHS MARIA
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Prologue au lecteur

Lan des plus grands dommages dont la vertu ait a souffrir
de nos jours, est le grand abandon dans lequel on tient la
contemplation véritable que Dieu a concédée aux
hommes comme un bienfait tres remarquable, afin
d@voir sur terre avec eux une communication familiere
et de les rendre participants de sa divinité et des richesses
du ciel. Non seulement les ignorants, mais aussi beaucoup
de ceux qui se prennent pour maitres en théologie
scolastique, fatteignent qua une si pauvre connaissance
de la mystique, gdls font peu de différence entre la
véritable contemplation enseignée par Dieu a ses fideles,
et la fausse et trompeuse que le démon a introduite chez
les personnes vaniteuses et orgueilleuses, au notable
dommagedes personnes simples et dévotes. Et comme
notre Vénérable Pére Frére Jean de la Croix a
abondamment illuminé notre siécle par sa connaissance
véritable de la contemplation de Dieu@nseignant dans
sa pureté et fermant par elle la porte aux tromperies d
démon, cet ennemi @&st arrangé pour obscurcir par des
voies diverses cette lumiere tres puredine dintre elles

fut dénciter certains maitres scolastiques peu versés dans
le domaine spirituel, a la contredire comme contraire a la
bonne philosophie eta la théologie scolastique, alors
quélle leur est en tout point conforme.

Métant donné quelque peine pour tirer de cette
tromperie lain de ces maitres en citanticriture et la
doctrine concordante des saints, pour ruiner grace a elle
l@rgumentationde ceux qui épposent a la sagesse des
Apbtres, il a paru opportun a quelques personnes doctes
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de communiquer ce travail aux gens simples, pouratg
sy défendent des mauvaises doctrines qui ont cours a
Itheure actuelle en matiere de contemplation
intellectuelle?®,

Leur obéissant,@i donc arrangé cette réponse, non pas
sur le mode dune dispute académique ni en rapportant
formellement les arguments adverses pour les réfuter,
mais comme un exposé clair et assuré de la vérité pure,
selon les besoins desegs simples. Au passage, on
signalera les objections efn y répondra, pour autant
qudl faudra fonder cette doctrine destinée a redresser
I@rreur, et donner occasion et matiére aux personnes
doctes qui voudraient la défendre sur le modeude
dispute @adémique. En effet, mon intention @st pas de
mener cette dispute sur ces matieres, ma@ider de leur
Vérité les ames dévotes, afin que de vaines craintes ne leur
fassent pas délaisser le profituthe aussi haute lumiéere

236 e mot "intellectuel”, trés fréquent chez Quiroga (alors qu'il est trés rare
chez Jean de la Croix), n'indique en rien un intellectualisree la
contemplation, mais, toujours opposé a "sensible" sur le registre dyonisien qui
est le sien, le niveau propre de cette contemplation dans la vie de I'ame,
contemplation qui est épanouissement de la connaissance dans lI'amour : "Le
Fils n'est pas envoyen I'ame selon n'importe quelle perfection de l'intellect,
mais selon cette information de [lintellect qui s'épanouit en affection
d'amour." Saint Thomas (cité ainsi au f° 208) la réfere & Jn 6, 45 ("Celui qui
entend la voix du Pére et s'en instruit, viénmoi."), et il ajoute dans le méme
passage T 1la, Q 43, a 5, ad 2.), qu'il s'agit la d'une perception du Fils qui
experimentalem quandam notitiam significatune connaissance en quelque
sorte expérimentale, celle dont saint AugustDe( Trinitate IX, 10, passage
normatif pour toute la littérature mystique latine, cité ici par saint Thomas),
dit gu'elle est indissociablement connaissance et amour. De ce fait, au chapitre
11, les visions intellectuelles seront recommandées en tant qu'elles
appartiennant a la contemplation proprement dite, sans mélange de formes
sensibles, non pas en tant qu'elles appartiendraient a la seule intelligence.
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draison et desprit, que celle que notre vénérable Pére
leur a donnée dans tous ses travaux.
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ICI COMMENCEAPOLOGIE MYSTIQUE EN
DEeFENSE DE LA CONTEMPLATION

Chapitrel Que les auteurs modernes, auxquels
s@pposent certains scolastiques@nt pas enseigné une
doctrine nouvelle sur l&dontemplation divine, mais a bien
exercer celle que Dieu a enseignée a ses véritables amis

Pour satisfaire convenablement a ce que Votre Paternité
me dit en sa lettre, a savoir que ce que notre vénérable
Pere Frére Jean de la Croix a écrit sent la doctrides
Alumbrados®™i il me faut m@arréter un peu plus que ne
le permet une simple missive. Il @git de [wraison
mentale, au livre second de la Montée du Mont Carmel,
ou il 6te le discours de la raison a ceux qui sont déja
contemplatifs, et ou il leur consdie de se tenir en
présence de Dieu avec une attention de foi simple et
amoureuse. En effet, a traiter approximativement ces
matieres mystiques, il advient ce que nous voyons chez

COXXXVIlSous l'appellation d™Alumbrados”, il faut d'abord comprendre la
déviation quiétiste qui court parallelement avéritable mystique tout au long

de I'histoire de I'Eglise. Du temps de Quiroga, elle désigne plus explicitement
les groupes souvent condamnés par I'lnquisition et qui s'étaient développés
en Espagne au XVI° siécle, prétendant & une expérience intéridranciie

des institutions d'Eglise, et méme de la simple morale. Cf. M. Andees,
Teologia Espafiola en el Siglo,XlyMadrid, 1977, pp. 22259, 601603, 612

629.
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beaucoup de personnes versées dans les matiéres
scolastiques pratiquant sicouramment les livres de saint
Thomas, elles @rrétent si peu a ce gy a écrit de la
théologie mystique, qélles en parlent avec grand
aveuglement et notable incompétencgeet pour autant,
elles font grand tort a &glise de Dieu, jetant le trouble
dans les ames dévotes quant aux moyens par lesquels elles
avancaient vers la perfection de la vie chrétienne, qui est
l@nion de I@me avec Dieu,ad quam sicut ad finem
ordinantur omnia quee pertinent ad spiritualem vitam.

CCXXXVili

L@me contemplative doit avancevers cette union par
connaissance spirituelle et simple, en quiétude des actes
de la raison, ce qui est une route royale et une disposition
proportionnée a cela. @st ce géenseigne saint Denys et
tous les autres saintspropter divinam pacem, animae
largissimas ipsarum rationes unientes et ad unam
intellectualem congregantes puritatem proveniunt juxta
proprietatem suam via et ordine per immaterialem et
simplicem intellectum ad eam, gaeest super intellectum

cexxxvilmp Jaquelle est ordonnée comme a sa fin tout ce qui concerne la vie
spirituelle.”
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unitionem “**, Mais comme les ames simples, quint
bien guidées par cette route, voient@vis contraire
ddhommes tenus pour doctes, ellednguietent ; et alors
quéelles buvaient trés souvent a sa source méme cette
sagesse du ciel, ces hommes les font retourner aux
ruisseaux bourbeux par la craintgudls leur inspirent, et
Notre-Seigneur en est trés mécontent, car il désire se
communiquer aux ames sans obstacles, et ekubeur en
mettent.

Et notre vénérable Pére @ pas enseigné une doctrine
nouvelle, ni en ce livre ni en aucun autre, mais celleig

la Sagesse divine revétue de notre chair a recherchée en
venant au monde, et @st dille que les Apobtres
|@pprirent et la communiquérent a sofglise: tout cela
résulte des écrits des saints gqubmt recue dieux. Et si
pour cela nous consultonsaint Denys, mémoire tres
fidéle de cette doctrine apostolique, il nous dira combien
celle de notre vénérable Pére concorde avec elle. Saint
Denys, aprés avoir exposé la contemplation divine des
bienheureux dans le ciel, nous expose ainsi celle que nous

coxxixnGrace & la paix divine, unissant leurs multiples raisons et les

rassemblant en une pureté intellectuelle une, les ames parviennent, a travers
l'intellection immatérielle et simple, selon leur propre voie et progression, a

I'union qui est atdessus de l'intkect.”
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avons a exercer en cette vie pour @lle soit profitable:
Nunc autem, sicut nobis est possibile, propriis quidem ad
divina signis utimur, et ex ipsis rursus ad simplicem et
unitam  intelligibiium  miraculorum veritatem
proportionaliter extendimur, et post amnem secunaum
nos  deiformium  unitionem,  sedantes  nostras
intellectuales operationes, ad supersubstantialem radium,
secundum quod fas est, nos immittiméss.

Par ces paroles, saint Denys nous expose le
commencement, le milieu et la fin de notre
contemplation, pour que fwn y avance de facon
proportionnée et gquelle soit profitable. Son premier pas
doit étre dautiliser des figures et des similitudes connues
dont se sert le discours de la raison, pour que, par elles,
|@ntendement &léve selon son mode a la coaissance
des mysteres divins. Cet échelon, nous dit ce saint,
I@ntendement doit @bandonner au plus vite, en se
détachant de ces figures et similitudes matériellest il
doit entrer au-dedans de luiméme grace aux notices

cexln i bas, donc, comme il nous est possible, nous nous servons de signes qui
nous sont adaptés pour aller vers les réalités divines ; et a partir d'eux, nous
nous portons de fagon proportionnée a la vérité simple et une des mystéres
intelligibles; et aprés avoir été unis comme nous le pouvons aux réalités
déiformes, mettant au repos nos opérations intellectuelles, nous entrons pour
autant qu'il est permis dans la lumiére supersubstancielle.”
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quéelles lui auront donnéespour considérer en quiétude
simple, par sa lumiere naturelle éclairée de la foi, le
mystére dont ces similitudes Ilui auront donné
connaissance. Et parce que tout cela est imparfait et de
peu de profit lorsque notre oraisongs arréte (Nullum
enim effectum haberet investigatio rationis nisi ad
intelligibilem veritatem perduceret®"), cet interpréete
tres savant des Apbtres ajoute aussitt ceapres toute la
considération de notre raison et de notre lumiére
naturelle, si @me veut rendre profitable sa
contemplation et recevoir la richesse surnaturelle a
laquelle elle gordonne, k@ntendement doit mettre en
repos toutes ses opérations mues par cette lumiere
naturelle; et vétu seulement de la lumiére de foi qui le
proportionne a Bllumination divine, qudl s&nfonce,
comme il convient a ce qui est immense et
incompréhensible, en la connaissance obscure de la
grandeur divine; et dans cette disposition, il se r@dans

le rayon supersubstantiel de la lumiére divine, alessus
de toutes les substances créées, pour en étre illuminé.

Telle est la doctrine de notre contemplation que nous
enseigne saint Denys et les autres saints nous

CCX""L‘investigation de la raison n'aurait aucun effee€ke ne conduisait pas a
la vérité intelligible."
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|@nseignent pareillement, comma&ous le verrons plus
loin. Mais €l nous donne les préambules de cette
contemplation, il ne nous dit pas combien de temps nous
devons y rester aussi notre vénérable Péretail ajouté a
cette doctrine, a&ndroit ou Votre Paternité Eaccus&™",

la substace de ces préambules, ce quénhe doit
posséder pour passer au bon moment a célgjwisent,
c@sta-dire a la contemplation simple en lumiere de foi.
Cette disposition, @st davoir acquis dhabitus™ de la
méditation des choses qui aident a la contelaton ; et il
donne des indications pratiques remarquables pour
connaitre ce moment, et savoir quedime possede cet
habitus. Et ainsi, non seulement il ne nous enseigne pas
une doctrine nouvelle, mais il nous donne au contraire
des moyens convenables groportionnés pour exercer
convenablement celle que les Apbtres et les saints ont
enseignée.

I en va de méme pour @cte de contemplation, qui
consiste en ceci selon les auteurs savants, les mystiques
comme les scolastiques simplex intuitus increatae

cexliict, Montée du Carmell, 13.

cexlii pans le vocabulaire scolastiquehabitus est une maniere stable et
habituelle de se comporter, acquise par répétition.
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veritatis"™", o@estadire une vue simple de Dieu en
lumiére de foi, audessus des actes de notre imagination
et de notre raison notre vénérable Pére@ expliqué de
facon tout a fait substantielle, trées adaptée aux gens
simples, @ppelant attention simpleet amoureuse a
Dieu™" en lumiére de foi. Sous ces paroles, il met la
disposition que demande saint Denys pour guirhe se
tienne en présence de Dieu danéitaison, a découvert
devant son illumination et son action, a savorevelata
mente et ad divinam uitionem aptitudine “"'; c@sta

dire pour que Bentendement soit dénudé et découvert de
toutes les similitudes des choses sensibles entrées par les
sens, lesquelles sont des voiles interposés entre Dieu et
I@me, afin de pouvoir recevoir son illumination dine,

et pour que la volonté soit inclinée a Dieu par amour ou
désir de lui étre agréable et deamir a lui. Notre
vénérable Pere a mis ces deux actes sous les paroles
rapportées plus haut, car padltention simple a Dieu, il
indique l@cte de &ntendament tel que saint Denys le
demande, et en disant dille est amoureuse, il indique

cexliveune visée simple de la vérité incréé.”
cexlViviontée du Carmell, 13, 4.

cexivie - esprit découvert et en étant disposé a I'union divine."
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I@cte de la volonté et il met cela a notre portée comme
une pratique que tous peuvent comprendre et exercer.

Et il faut remarquer que si nous repoussons dans la
contempation divine les actes de la raison humaine, ce
n@st pas parce dils seraient mauvais en effet, la raison
est une lumiere donnée par Dieu pour se gouverner
naturellement et avancer avec vertu dans ce qal fait,

si bien gu@n consultant la raison eur les choses
humaines et naturelles, nous consultons Dieu qui noGs |
donnée pour nous y diriger avec succesmais dans la
contemplation divine, nous repoussons la raison parce
quéelle ne suffit pas a la fin surnaturelle a laquelle nous
prétendons, etqui est la connaissance etamour par
lesquels nous avons a nous unir a Dieu, ainsi que la
restauration du vieil homme et la réforme de ses défauts,
gue I@Apbtre nous demande pour cette union. En effet, le
mouvement de la raison, méme informée par lgsrtus
théologales, ne suffit pas a cette réforme et a cette
illumination si | Gnspiration et la motion de &sprit-Saint

ne viennent dien haut par le moyen de ses dons, selon ce
que dit IApodtre : «Ceux qui sont nus par Dieu, ceuxa
sont ses enfantss De méme le Prophéete déclareil :
«Ton EspritSaint me menera a la terre@lection.» En
effet, personne ne peut parvenir a cet héritage céleste des
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bienheureux @l n@st mi et guidé pardEsprit-Saint. Et
cette motion et ce guide, @st ce a quoi@n prétend en la
contemplation et que @n ne peut atteindre par les actes
de la raison, ni quant a la connaissance, ni quant a la
réeforme de Eendurcissement et de la dureté qui
Sattachent a &sprit humain depuis le péché, ni quant a
celle de tous leswgtres défauts de la nature contre lesquels
sont données aé@me les dons du SairiEsprit, ainsi que
|@tablit saint Thomas et les actes et les effets de ces dons
sexercent et se recoivent en la contemplation lorsiglle
nést pas empéchée, ainsi @a léllumination divine qui

en procéde pour renouveler toutes les forces dinhe,
comme saint Denys le décrit de facon tres détaillée
«Omnem mentem ex plenitudine [psius ifluminans, et
intellectuales totas virtutes renovarf&.. »

Et non seulement le mouvement de la raison est
insuffisant pour tout cela, mais il constitue un
empéchement, car @st chose manifeste que tout ce qui
doit étre mQ doit nécessairement se proportionner a son
moteur 9l veut en étre mQ; et comme @lumination et
I@ction desdons de &sprit-Saint niest pas discursive ni
ratiocinative, mais trés simple et tres quiéte en tant que

cexviig|le jllumine tout esprit de sa plénitude, et renouvelle toutes les forces
de l'intellect.”
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similitude participée de @sprit divin, il convient que
|@me se revéte des mémes qualités si elle veut la recevoir
et en étre mue et comme la pefiection de ce qui est mqQ,

en tant que tel, est dans une plus grande disposition a étre
ma comme il faut par son moteur, plusime sera simple

et quiete en @raison, plus parfaite sera sa disposition
pour étre mue et illuminée par &sprit-Saint au moyen

de ses dons. Cette disposition, les actes de la raison
discursive la lui Oteraient a ce momeflt; et aest
pourquoi saint Denys dit que cette illumination divine
vient aprés tous nos actes de connaissance, et que
|@ntendement y parviendra lorsque noug$ aurons tous
quittés, car chaque similitude de cette connaissariaeest
comme un voile ténébreux qui@terpose entre Dieu et
I@me pour ne pas recevoir son illumination. Et comme
notre vénérable Pere, en ses traités mystiques, a suivi la
doctrine de @tte trés claire lumiére dedeglise, il nous
conseille ce que Denys nous a enseigné ici et en
dénnombrables endroits de ses livres. Il y appelle cette
contemplation  sagesse irrationnelle, @sta-dire
supérieure a la raison. &ntendement doit larecevoir
revétu de la lumiere simple de la foi, qui seule le
proportionne pour cette sagesse divine, du fait de cette
regle générale de saint Thomas selon laquelle, pour
SElever a ce qui dépasse sa naturdyjomme doit se
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disposer sur un mode surnatureEt saint Denys dit que
c@st selon cette proportion que la lumiére divine fait
avancer en la perfection les ames qui la recoivent.

De tout cela, on peut connaitre que lorsque les saints
excluent de la contemplation divine les actes de la raison,
ils le comprennent méme lorsque cellei est illuminée

par la foi, ainsi quedndique clairement saint Denys lui
méme, et saint Thomas qui le commente. Certes, les
philosophes chrétiens nous donnent un avantage sur les
philosophes naturef$*" dans le discours de laison, en

ce que nous avons dans les mystéres des fondements
solides par lesquels elle progresse par exemple
|[dmmortalité de l@me, les quatre fins dedlomme, sa
création, lassistance particuliere de Dieu aux ames en
état de grace,dncarnation du Fis de Dieu pour restaurer
I[thomme: en tous ces mysteres et eradtres que nous
montre la foi, il n§ avait rien dassuré chez les paiens
toutefois, pour ce qui est du mode de cette progression,
celui du discours de la raison humaine allant par
comparason des choses connues a la connaissance des
inconnues, allant par les choses humaines aux divines, le
notre est semblable a celui des philosophes natureds

cexlviii cresta-dire, les philosophes qui n'ont d'autre lumiére que celield
raison naturelle.
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par ses objets matériels et distincts, il obscurcit
|@&ntendement par rapport a la contemplatiosimple de

la foi, tandis que ce dernier avance par elle dans la
connaissance et@mour surnaturels de Dieu, comme le
font les anges viateurg:™

cexlix_ es "anges viateurs", comme Quiroga I'explique au chapitre 17, sont ceux
qui ne sont pas encore confirmés en grace, et par conséquent, cheminent dans
la connaissance et I'amour de Dieu par un progres dans l'illumination.
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Chapitre2 Comme il y a deux maniéres de contemplation
divine, l@ne plus élevée que@utre ; laquelle desdeux
nous recommandent les saints

Le démon éest toujours employé a obscurcir l@suvres

de Dieu et a contrefaire a notre détriment celles que Sa
Majesté opére a notre profitet comme il § est employé
au moyen de ses serviteurs au temps du roi Pharaon,
contrefaisant par sa voie de tromperie les prodiges que
Moise opérait par la force de Dieu, isest employé aussi

a divers moments de la Loi de la Grace. Or, par la
contemplation simple en lumiére de foi, le contemplatif
se dépouille par moment en qugle maniere de la
condition ddhhomme, et revét pour cette communication
la dignité de fange que le démon a perdue par son orgueil
(Homo in quantum est contemplativus est aliquid supra
homninem : quia intellectus simplici visione continuatur
homo superioritus substantiis, quae intelligentiae vel
Angeli dicuntur*®); cet ennemi ne pouvant souffrir de
voir I(homme ainsi élevé a la communication immédiate
de Dieu, il €2mploie donc aé&empécher par mille moyens.
D@rdinaire (ainsi que @&xpose notre vénérable Pere

cel"En tantqu'il contemple, I'homme est de quelque maniére-dessus de
I'homme, car par la vision simple de l'intellect, I'homme est en continuité avec
les substances supérieures, celles que I'on appelle intelligences pures ou
Anges."
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Frere Jean de la Croix en ses livres mystiques, et ainsi que
nous kexpérimentons chaque jour), il retire le
contemplatif du recueillement intellectuel et simple ou il
buvait la sagesse divine a sa source méme, comme le dit
sairt Denys (Quando anima ab alils omnibus recedens
postea et sejpsam dimittens unita est super splendentibus
radiis, inde et ibi non scrutabili profundo sapientia
Mluminata.*"), et il I@ntraine par quelque représentation
apparemment utile aux actes dedrhagnation et au
discours de la raison, ou il perd la communication divine
immédiate ainsi que les dons surnaturels ddumination

et de [action de Dieu. Mais il ne se contente pas de cela
ajoutant tromperies sur tromperies, il @mploie a
discréditer @mplétement cette contemplation au moyen
de ceux que nous appelons communément
«Alumbrados» Et pour distinguer la lumiére des
ténébres, et la vérité de Dieu du mensonge et de la
tromperie du démon, il est nécessairdaposer dabord

la substance de ct vérité qui touche notre propos.

Cette sagesse mystique dont saint Denys ditiaie est
propre aux chrétiens, @xerce de deux manieres, toutes

CCII"Lorsque I'ame se retire deute chose et s'abandonne ensuite ellg€me,
et gu'elle est unie a la lumiere plus que resplendissante, qu'elle en est alors
illuminée d'une sagesse insondable ..."
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deux en lumiere surnaturelle,dne plus illuminée que
|@utre. Saint Thomas les différencie en appelaidire
«contemplation de foi exercée selon notre mode
humain », car si cette lumiére est surnaturelle quant a son
habitus, son exercice nous est concédé selon notre mode
et l@utre, «contemplation audessus de notre mode
humain », car en illuminant lbsarrité de la foi, les dons
de I&sprit-Saint élevent &ntendement a de plus hautes
connaissances des vérités divines que celled@ gourrait
atteindre de lurméme en la lumiére obscure de la foi. Ces
deux maniéres de contemplation, le vénérable Richarel d
SaintVictor les a aussi différenciées en disant que la
premiere @exerce par notre industrie propre aidée de la
grace; et que la seconde@xerce seulement quand la
grace méme y appelleet pour autant, la premiere se
posseéde de plein droit, alors quda seconde est
conditionnelle, du fait que fn ne peut y recourir sans cet
appel. La premiere, dit Richard, fut signifiée par Aaron,
qui entrait quand il le voulait au Saint des Saints pour
parler avec Diey et la seconde, par Moise qui monta au
sommetde la montagne a@ppel de Dieu pour parler avec
lui. Céest ainsi que le plus haut de la montagne comme le
plus intérieur du sanctuaire signifient la contemplation
divine, ou Dieu se communique a@me dans @&cte
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supréme de@&ntendement et adntime de l@ffectus® qui
correspond a cet acte. Et exposant ailleurs la félicité de
lune et kutilité de l@utre, ce trés grand auteur déclare
«quoique la contemplation la plus élevée soit la plus
heureuse, cependant, quant au mérite, celle g@leve a

la faveur de la grace a partir dedhtention et de
|@pplication propre, me parait plus grande que celle qui
procede de la seule illumination ou inspiration divine:
Ces deux manieres de contemplation, notre Mere sainte
Thérése les expose aussi au chapitrengtineuf du
Chemin de la Perfection, et elle appelle la premiéere
«oraison mentales, et la seconde «contemplation
parfaite».

Dans la contemplation qui@xerce avec la lumiére de la

foi selon notre mode humain, nous sommes aidés du
secours commun de lgrace, et comme celu€i nast
refusé a personne, nous pouvons toujou@xeercer, ainsi

que le dit ici Richard. Cependant, celle quixerce au
dessus de ce mode est mue par des secours extraordinaires
gue saint Thomas assimile a des miracleaussi ne

ccli pe méme que connaissance et amour sont deux aspects de la
contemplation, intellection et affection (ou "affectus”) correspondent
respectivement a l'actuation de I'entendement et de la volonté dans la vie
spirituelle.
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pouvonsnous lexercer que lorsque Dieu la concéde par
une motion particuliére. Et quoique ces deux manieres de
contemplation soient illuminées des dons du SaiBsprit,
particulierement du don de sagessei@st de facon tres
différente. En effet, la premére recoit une illumination
proportionnée au secours commun de la grace a laquelle
elle correspond, de telle sorte qudnbmme parvienne par
elle a recevoir selon son mode son salut et sa perfection
et cette illumination nést refusée a aucun de ceux qui
sont en état de grace, comme le dit le méme saint Thomas
(et hoc nulli deest sine peccato mortali existentquia si
natura non deficit in necessarifs, multo magis gratfd"),

si bien gl n& a aucune excuse pour ceux qui négligent
de pratiquer cette contemplation en disant que leur
naturel ne les dispose pas a étre contemplatifsette
grace commune de contemplation par laquelle la nature
peut se réformer, st refusée a aucun de ceux qui sont
en état de grace. d@utre illumination du don de sagesse
correspond aux secours extraordinaires de la grace, et elle
nést pas concédée a tous, mais seulement a ceux que Dieu
veut élever a une connaissance plus illuminée de

celiingt cela ne mangque a personne qui vive sans péché mortel, car si la nature
ne fait pas défaut dans les choses nécessaiga, \vaut bien plus de la grace
| n
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mystéres plus élevés, et aussipdtre la comptet-il
parmi les gracegratis datae.

De méme, pour continuer a mieux découvrir les
tromperies que le démondst employé a introduire par
cette voie en contrefaisant la véritable contemplation, il
faut remarquer cect comme il y a deux sortes de secours
et ddllumination pour les deux sortes € contemplation
déja exposeées, il y a aussi deux sort@sxthse ou de
suspension [des sensfuhe selon notre mode, et@utre
au-dessus de notre mode. La premiére, saint Thomas
I@ppelle «intentionelle »; elle a lieu lorsque le
contemplatif, sans aligation des sens, abandonne toutes
les similitudes des choses qui entrent en lui, et met toute
son intention a €adonner par la lumiére de la foi a la
connaissance et a@mour des choses divines. Celég
dit-il, tout contemplatif et tout amoureux de Diewoit la
pratiquer il veut rendre profitable sa contemplationét
Sic In excessu mentis sive in extasi est quilibet divinorum
contemplator et amatof"). Cette méme suspension
intentionnelle, saint Denys @ppelle «extase de fop, et

en l@xposant dansah explication de ce passage, saint
Thomas déclare jpse per veram fidem est passus extasim

celiv'De cette fagon, quiconque contemple et aime les réalités divines se
trouve hors de son esprit, c'estdire en extase."
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veritati, qui extra omnem sensum est positus et veritati
supernaturali conjunctd$”. |l faut savoir gquiétre attaché

a la vérité en cette maniére@xtase de foi, @st pas autre
chose guavoir I@ntendement dépouillé de toutes les
autres connaissances, et uni a la vérité surnaturelle que
représente la foj et tout cela est propre a la
contemplation que nous pouvons exercer selon notre
mode humain. l@autre suspensiolou extase est adessus
de notre mode, et elle a lieu quandi&Entendement est
élevé surnaturellement a la contemplation tres haute des
choses divines avec aliénation des sens, par exemple dans
le ravissement [spirituel], et cellei se nomme
proprement«extase» et «échappée>de I@sprit.

La premiere suspensiongtentionnelle exercée selon
notre mode, est si éloignéedtre mauvaise, gille est
plutét tres digne de louanges et nécessaire pour rendre
profitable l@raison mentale. En effet,@st uneobligation
pour Ilhomme, que de &lever a la connaissance de son
créateur et de ses perfections divines par le chemin qui
lui est licite et possible €a autem qae supra rationem
sunt quaerere non est vituperabile sed laudabilguia
homo debet se erigeread divina quantumcumaque

celviCelui qui est établi hors de tout sens et qui est uni & la vérité surnaturelle,
c'est lui qui éprouve par la foi véritable I'extase de la vérité."
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potest™) ; et tant que fentendement ne &leve pas au
dessus de tous les actes et de toutes les similitudes de sa
connaissance naturelle, il ne peut pas recevoir
l[dlumination divine surnaturelle. Toutefois, vouloir
tendre par ses propres forces et sa propre industrie a
|G@utre suspension, celle en laquelle Dieu établit les &mes
contemplatives lors du ravissement et des autres
échappées deisprit avec aliénation des sens et-dessus

de notre mode humain, @st de la présomptin et de
|@rgueil condamné par les saints. En effet, une opération
doit étre proportionnée a la force et a la possibilité de
celui qui lmpere, et aucun agent naturel ne prétend faire
ce qui dépasse ses facultemissi este chose mauvaise et
opposée adrdre naturel des choses établi par Dieu, que
de tendre par ses propres ressources a la contemplation
infuse qui dépasse les facultés et le mode humain, et cela
est condamnable comme un péché @dgueilleuse
présomption, que notre Mére sainte Thérese antoattu

par écrit en de nombreux endroits de ses livres.

Saint Denys aussi a traité de ces deux maniéres de
contemplation, affirmant Kkutilité de la premiére et

cclvirRechercher les réalités qui sont-dassus de la raison n'est pas blamable,
mais au contraire louableen effet, 'homme doit s'élever autant qu'il le peut
aux réalités divines."
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condamnant comme orgueil et présomption vouloir
tendre de soiméme a la seconde. Il avait dit ymeu avant
qué@ux choses ineffables et inconnues de nous, telles que
les choses divines, nous avons a nous unir sur un mode
ineffable et inconnu, en lumiére de foi, adessus de la
raison et de épération intellectuelle propre & son mode
de connaissancget apres avoir donné la raison de cela, il
ajoute a notre propos non tamen incommunicabile est
summum  bonum, sed in seipso  singulariter
supersubstantiale  collocans radium  uniuscujusque
existentium proportionabilibus illuminationibus benigne
superapparetet ad possibilem ipsius contemplationem et
communionem et assimilationem extendit sanctas
mentes que ipsi sicut est fas, et ut decet sanctos, se
immittunt, et non ad superius quam convenienter data
Dei apparitione superbe praesumunt, sed cum reverentia
sancta altius elevantui®™'. Par ces mots, il dit ceci de la
premiére contemplation: ceux qui fiexercent comme |l

celviine souverain bien n'est pas incommunicable, il se manifeste au contraire
avec bienveillance a chaque existant, faisant briller sur lui d'une fagon qui lui
est proportionnée, le rayon supersubstantiel qui demeure de fagon unique en
lui-méme ; et il éléevdes ames saintes, a la mesure de leur possibilité, a sa
contemplation, & sa communion et & son assimilation, lorsque, comme il est
permis et comme il convient aux saints, elles s'y disposent, sans prétendre
orgueilleusement s'élever adessus de ce que Rieveut bien leur montrer,
mais en se laissant porter plus haut avec une sainte révérence."
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convient au moyen de la lumiére de la foi en une
disposition humble et en sainte révérence, Dieu leur
communique des illuminationgproportionnées; par elles,

il dilate les ames ainsi disposées a sa contemplation telle
quéelle est possible en cette vie, ainsi @u sa
communication et ressemblance au moyen de cette
contemplation. Et a propos de la seconde contemplation,
il traite de présompteux et @rgueilleux ceux qui aspirent

a selever par leurs propres forces a des échappédesyit
supérieures a elles, ainsi Guce quedlumination divine
leur concede.

Au méme moment, saint Laurent Justinien déclare ceci
«Ce que @me expémente en abondance de charité et
par une visite particuliere de la grace,@st chose
dangereuse et arrogance que de présuméattéindre
ensuite sans visite ni appel de DiewToutefois, monter
vers cela par des moyens proportionnés grace auxquels on
va de bmparfait au parfait, selon la doctrine donnée par
les saints, ce @st pas de la présomption ni du vice, dist

de cette maniére qued\pbtre dit qudl tendait vers les
choses @&n haut, a savoir par un progres continuel. En
effet, cette contempdition que nous pouvons exercer au
moyen de la lumiére de la foi et des secours communs de
la gréace selon notre mode humain,@st celle g@
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conseillée et exposée saint Denys au chapitre premier de
sa Théologie Mystique, ainsi gan de nombreux autres
endroits de ses livresc@st celle aussi que les autres saints
ont tant recommandée avec@sprit de Dieu, celle que
nous devons embrasser et exercer. Quant Gulre,
concédée atdessus de notre mode humain, ell@st pas

a recommander et il serait mal diaa conseiller, ainsi que
nous kavons vu adendroit indiqué un peu plus haut en
saint Denys mais nous avons a nous y disposer grace a la
premiére, et & la recevoir avec humilité reconnaissante si
Dieu la donne.
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Chapitre3 Sur la fausse contemplatiafes Alumbrados, et sur
les grands égarements et erreurs dont le démon les a
convaincus par elle

Sachant maintenant, selon la doctrine de ceux qui
recurent lumiere de Dieu pour nous@nseigner, quelle
est la substance de notre contemplation et quelle eslie
que nous devons embrasser en notre exercice, nous
verrons mieux les tromperies que le démon a produites a
différents moments chez ceux que @h appelle
Alumbrados Il s@gissait pour lui de contrefaire et
discréditer cette contemplation, et de faireraindre aux
véritables contemplatifs de demeurei@sprit simple et
quiet tout en fuyant ces tromperies et alors que cette
voie était celle par laquelle ils avaient a les fuir (car le
démon ne peut rien imprimer end&ntendement humain

si ce riest au mgen de quelque objet sensible, alors que
si l@me se tient en attention simple de foi, elle est comme
un sanctuaire dont la porte est fermée), ils retournérent a
la considération de choses distinctes en laquelle le démon
peut mettre la main.

Donc, la premére chose que fait le démon pour
introduire ses tromperies, @st de semer des pensées et
des désirs de peudaumilité chez ceux qul prétend
tromper, afin de se rendre ainsi maitre du logis. Car de
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méme que dumilité prépare en ime une demeure pour
Dieu et ouvre la porte aux biens spirituels et divins pour
qudls entrent librement (Humilitas est quasi quaedam
dispositio ad liberum accessum hominis in spiritualia et
divina bona ‘"), de méme @rgueil estil fourrier du
démon, et il donne entrée en@mea ses tromperieset
pour autant, saint Augustin a dit que@rgueil mérite
d@tre trompéf.

Ces genda, le démon les persuade que leur progres
consiste a trouver dangiiraison de grandes saveurs et de
grandes lumieres, et dils peuvent arriver a les atindre
par leurs propres forces et leur propre zéle en demeurant
en quiétude oisive, qidl s@gisse des actes de
|I@&ntendement ou de ceux de la volonté, et méme des
désirs; et il leur applique a ce propos ces paroles que
|@&cclésiastique adresse au vélite contemplatif: «cést

au temps du vide de@me que la sagesse écrit, dbst
celui qui aura le moins @ctes qui la recevra et en sera
rempli. »Par Ia, le démon les met dans la disposition dont
parle notre Mére sainte Thérese eruh des nombreux
passages ou elle corrige cette orgueilleuse oisiveté en
disant: «LesT uvres intérieures sont toutes suaves et

celviii | 'hymilité est comme une disposition pour que I'homme accéde
librement aux biens spirituels et divins."
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pacifiques, et faire quelque chose de pénible est plus
dommageable qautile ; et j@ppelle pénible tout ce que
nous voulons faire avec effor;omme de retenir notre
souffle. Comment é@ublierait-il lui-méme, celui qui,
avec grande attention, @se pas remuer ni ne laisse
remuer son entendement et ses désirs a vouloir la plus
grande gloire de Dieu et a se réjouir de la posséegePar
ces parols, notre sainte touchait les caractéristiques
principales des contemplatifs oisifs uy avait en son
temps, et qui ressemblaient & ceux des siécles pasies
se tenaient si complétement oisifs@htendement et de
volonté, que méme leurs désirs leotiblaient, pensaient
ils; et avec cela, ils@ppliquaient a des niaiseries dans le
but de €lever a &xtase et au ravissement en aliénation
des sens, par exemple celle qui consiste ici a retenir son
souffle, niaiseries qui ne servaient Gu montrer leu
orgueilleuse prétention et a donner plus de drsitau
démon sur leur &me pour la tromper.

Un auteur spirituel plus ancien fait mention de ce genre
de déwts contre lesquels il écrit. Cewla, disaitil,
demeurent oisifs en ®raison pour tous les actesed
puissances sensibles et spirituelles, sans application ni
considération amoureuse envers Diells sont tournés
ddntention vers euxmémes, et menés pa@mour deux-

183



mémes et le désir de leur confort vers leur repos et leur
plaisir, adonnés a Gccompissement de leur volonté
propre sous couvert de spiritualité, et trompés par leur
ignorance et leur amour propre et ils se mettent en
oraison comme on &ndort en se bercant de cette
quiétude naturelle, en repos de toute opération inférieure
et supérieuie ; et aist de cette maniere diis veulent que
Dieu les éléve a@xtase et aux échappées desprit, sans
zéle ni disposition de leur part. Tel est le premier genre
de ces contemplatifs oisifs dont parle cet auteute
démon na dautre droit de lestromper que celui de les
tenir ainsi sous son charme, perdant leur temps a se
nourrir de quelque plaisir sensible contrefait dili leur
procure en cette quiétude naturelle. En effet, comme dit
saint Augustin, il n@est pas permis au démon de faire tout
ce qudl peut selon sa nature, mais seulement la part de ses
T uvres injustes pour laquelle Dieu lui donne juste
licence, en vue de la récompense des bons et de la
punition des méchants.

Apres avoir fortement mis sous son charme certains de
ces faux contemplats et trouvé une entrée en leur ame
au moyen de drgueil, le démon a contrefait les
ravissements des véritables contemplatifs, représentant
en ldmagination quelque objet délectable ebinprimant
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si fixement en faffection sensible, que les sens exténisu
en restaient empéchésa@ir, au point que méme placés
devant leurs objets, ils @ faisaient pas attention ciest la

le propre de ces appréhensions intenses, ainsi que le
déclarent les auteurs doctes et expérimentés. Et en ces
aliénations, le démon ler faisait admettre ses tromperies
et en rester si persuadés, que, tout comme ils prenaient
cette suspension pour de vrai ravissements, ils prenaient
aussi les choses s y entendaient pour des révélations
de Dieu, tels les paiens devant ce que le déneur disait

par les pythonisses absorbées et aliénées de la méme
facon. Aussi leur &-il fait admettre des choses
completement absurdes, avec une telle persuasion que
c@tait la l@sprit de Dieu, que tout en étant si contraire a
toute bonne doctrine, pesonne ne pouvait les convaincre
de cette tromperie. Nombreuses furent les sectes de ce
genre, et les principales furent les Béghards et les
Turlupins®™ contre lesquels certains auteurs pieux du
temps écrivirent, nous faisant ainsi connaitre leurs
erreurs. Nous en ferons ici bonne mémoire, pour quéh

celix) es Béghards (représentés surtout dans les pays da &oXII1° siécle) et

les Turlupins (qui en sont les héritiers au XIV° siécle) furent pour leur époque
ce que les Alumbrados sont pour celle de Quiroga, avec les mémes déviations
au nom d'une fausse liberté intérieure. lls ont été largement combattu par
Rwsbroec et Gerson auxquels Quiroga se réferre ici abondamment.
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voit que, si leur fausse contemplation différe de la vraie
comme la vérité differe du mensonge, les effets denke
et de lautre different également comme la lumiere des
ténebres.

Ces auteurs disent ensuitgué@pres avoir fomenté cette
fausse contemplation, les démons font croire aux oisifs de
cette sorte que leur union a Dieu en une paix semblable a
celle dont IApbtre dit quélle dépasse tout sens, les rend
libres de tout gouvernement et les éleve alessusle tous
les exercices et du culte deddglise, audessus des
préceptes de Dieu, adessus de sa loi et alessus des
actes des vertus d@is pourraient exercer de quelque
maniere que ce soit. En effet, ils sont persuadés que cette
oisiveté inutile enlaquelle ils se trouvent est si excellente,
qudl ne faut la troubler par aucun acte, aussi élevé et
méritoire soit-il ; car dest la une paix divine qui dépasse
tout sens, et supérieure a toutes les verfiet comme Gst
Dieu qui opére en eux cette pait cette oisiveté, ce serait
aller contre 16 Uvre de Dieu que de@mpécher; et ils
sont ainsi tellement au repos de tout exercice et de tout
acte de vertu, qdls ne donnent a Dieu ni louanges ni
actions de graces, @ls ne veulent ni le connaitre ni
|@imer, ni le prier ni le désirer. lls pensent en effet avoir
atteint tout ce quils peuvent demander ou désirer, et étre
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aussi pauvres @sprit que ceux qui nt plus aucune
volonté et ont laissé toute chose pour vivre sans rien
choisir ni opérer en projpe.

Ces oisifs pensent étre ainsi libérés et désencombrés, et ils
pensent avoir transcendé toute chose et avoir atteint ce
pour quoi ont été institués les exercices et le culte de
|&glise. De la vient gdls veulent jouir de leur liberté, et
ne veulent enaucune maniere obéir a personne, pas
méme aux plus hauts prélats d@&glise. Et mémeds font
montre d@béissance auehors avec feinte et
dissimulation, ils ne se tiennent intérieurement pour
sujet de personne, ni en leur opération ni en leur volonté,
et ils veulent étre libres et exempts de toutes les
observances deifglise. Ils sont dedvis bien établi que,
tant que kon travaille a acquérir les vertus et qudbh
seexerce a faire la volonté de Dieu@in né@st pas encore
parfait ni prés diexpérimenter la pauvreté dsprit et le
repos supérieur a tout sens dont ils jouissent. Et ils croient
étre élevés awdessus des ¢hurs des anges et des saints,
au-dessus de toute récompense gaenl peut mériter; et

ils croient ainsi ne plus pouvoir augmentdeur merite,

ni progresser dans les vertus, ni tomber désormais en
aucun péché, puisgils sont maintenant sans volonté et
qudls ont remis a Dieu leur esprit en quiétude et repos,
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au point de ri@tre plus quune seule chose avec lui en
aliénation deux-mémes, interprétant a leur maniére ce
que IApobtre dit de I@me transformée en Dieu, a savoir
qguélle ne vit plus en elleméme, mais que le Christ vit en
elle.

Tout ce qui est agréable au corps, ces oisifs affirment que
ce leur est permis, puisditant ramene a |I@tat
dénnocence, aucune loi ne leur est imposée. lls sont
tellement instruments de Dieu qdis nént plus désormais
d@pération propre, mais tout ce diis font est opéré par
Dieu et non plus par eux, et puis@ls sont ainsi nus par
Dieu, ils ne paivent étre sujets Gucun gouvernement
humain; et interprétant a leur maniére la sentence de
saint Augustin: dilige et fac quod visc@st a dire«aies la
charité et fais ce que tu veux ils se livraient a mille
horreurs et turpitudes, en disant gils avaient permission
pour tout cela puisqdls étaient parfaits en la charité,
suivant leur nature et leurs caprices sans la regle@idre

de la loi du Christ. lls affirmaient [enfin] q@ls ne faut pas
prier vocalement, mais seulement en quiétude ntale et
en une certaine liberté @sprit dont ils disent qille n@st
pas soumise aux préceptes divins.
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Voila, entre autres absurdités, celles que le démon a fait
croire a ces misérables et faux contemplatifs en leur fagon
de prier paresseuse et oisivegmployant a contrefaire
avec vice et fausseté la contemplation divine des
véritables contemplatifs, ainsi que les motions
surnaturelles que Dieu produit en eux pour les
perfectionner en la vie spirituelle et divine. Avec cela, cet
ennemi prétendait par s erreurs discréditer de telle
maniere la véritable contemplation simple et pure en
laguelle Dieu se communique a ceux quiaiment, que
personne riserait [@xercer de peur de tomber en ces
tromperies. Et méme si toutes ces erreurs et ces absurdités
ont éé condamnées dans les décrets dEglise, cet
ennemi n@ pas laissé en notre siécle de méler quelques
unes de ces ténebres a la lumiére en différentes cités, et
le saint tribunal de Bnquisition a purgé faire du Seigneur
de cette ivraié™. En effet, ledémon aurait atteint son but

si ces tromperies nous faisaient délaisser la contemplation
divine que Dieu concede aux hommes pour leur
perfection, et pour qul y recoivent les vertus et les dons
surnaturels par lesquels ils ont a étre restaurés a la
ressemblance de Dieu. Pour autant, séparant la lumiere

celxsyr activité de I'Inquisition en Espagne autour du fameux Index de 1559,
cf. M. Andrespp. cit, Il, ch. XXII.
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des ténébres et la vérité du mensonge, et vérifiant
I@xcellence de la doctrine mystique de notre vénérable
Pére Frere Jean de la Croix accusée par Votre Paternité,
nous nous attacherons a examiner dua choses la
premiére, si dans la contemplation gunous a enseignée
et que nous ont enseignée aussi les sair@s)tendement

et la volonté restent employés en Dieu avec leurs actes
propres, lesquels seraient alors plus parfaits et plus
profitables®®; la seconde, si Dieu a enseigné cette
contemplation dans les Sainteg&critures, tant dans
IAncien que dans le Nouveau Testamefit' ; la
troisieme, comment@nt exercée et exposée les saints qui
recurent la véritable lumiére divine™"; et la quatriéme,

si les effets qui en sortent rendenfiiomme vertueux et
véritable imitateur du Christ, selon la perfection g est
venu enseigner au mondeé*",

celXict chapitres 4 a 13.
celxiicf chapitres 17 & 22.
celiiict chapitres 14 a 16.

celXiVet dapitres 23 & 29.
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Chapitre4 Ou k@n expose @cte propre de la véritable
contemplation, et quelquesunes des perfections par
lesquelles les saints ont fait son éloge

Pour exposer le premier point que nous avons indiqué, il
faut savoir ceci de lavis concordant des saints et des
auteurs autorisés, des mystiques comme des scolastiques,
la contemplation divine que Dieu a enseignéecaux qui
|@iment pour quils avancent vers la perfection grace aux
influx surnaturels que @n y recoit, gexerce en @cte
parfait de Fentendement que saint Denys a appelé
mouvement circulairé®™., |l |@ppelle ainsi a cause de sa
perfection indiquée par & figure du cercle, et aussi parce
qudl s@git dun acte absolument universel dans lequel
Dieu se reflete sans commencement ni fin en tant
quémmense, incompréhensible, infini, comme nous le
présente la lumiere de la foi tirée des Saintes Lettredle

celxv Denys, a la suite d'Aristote, distingue trois mouvements de l'ame,
circulaire, oblique (ou hélicoidal) et rectiligne. Le mouvement circulaire est
celui de I'ame parfaitement unifiée et recueillie en ett€me, contemplant
sans entrave Bu en sa perfection ; le mouvement oblique est celui de 'ame
qui opere encore ce recueillement par une progression dans l'illumination et
la simplification de son raisonnement ; le mouvement rectiligne est celui de
I'Ame qui en reste & la méditation. Cesis mouvements correspondent aux
trois groupes de spirituels considérés habituellement par les auteurs :
commencants (relevant de la voie purgative), progressants (relevant de la voie
illuminative), parfaits (relevant de la voie unitive). ODN 4, 89 et le
commentaire qu'en fait saint Thomas.
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nous indique Dieu par ces mots et pa@aditres que saint
Denys appelle «privatifs» car dest par mode de
privation que nous confessons la souveraineté ineffable
de Dieu et notre petitesse pour connaitre sa grandeur et
parler de lui comme il convient. Epar cette privation, on
exclut toutes les connaissances distinctes et les
similitudes  particulieres  empruntées a  notre
connaissance naturelle, car aucund®est proportionnée
ou semblable a@xcellence et a la majesté du créateur, et
plutdt que de conduie l@ntendement & sa connaissance,
elles en écarteraient plutét.

Ce mouvement circulaire, acte propre de notre
contemplation, saint Thomas@xpose tres a propos, et il
en donne pour caractéristique essentielle @udoit
seexercer addessus des actes di@amagination et de la
raison: secundum quod omnes operationes animae
reducuntur ad simplicem contemplationem intelligibilis
veritatis™"'; c@sta-dire que toutes les opérations de
I@&me doivent se réduire a une contemplation simple de
la vérité éternelle, comme la foi nous la présente sur un
mode ineffable et incompréhensible. Et pour mieux
comprendre cet acte de la foi en lequel@serce la

cckvi"En tant que toutes les opérations de I'ame sont ramenées a la
contemplation simple de la vérité intelligible."
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véritable contemplation, il faut remarquer cecide méme
qudl y a deux actes de @ntendement, &n appédé
intellection de léndivisible, ou il n& a ni division ni
composition et qui consiste en@ppréhension de la
substance simple, et@utre que nous pouvons appeler
composition et division des propositions, de méme it-a

il deux actes aussi en la conna#nce de la foi. Le premier
de ces actes egippréhension simple des objets de la fol,
ciestadire de la vérité premiére et l@utre est la
connaissance composée des mysteres de la foi ordonnés a
cette vérité, ou bien lorsque la raison humaine, soumée
la foi divine, offre des raisons a@ntendement pour le
persuader @mbrasser plus facilement et fermement
cette lumiére divine. Référé a notre contemplation, le
premier acte de foi @xerce sans recherche ni discours en
lontellection que les auteurs mystiques appellent
«purex»: specialiter tamen et proprie contemplatio
dicitur, quae de sublimibus habetur, ubi animus pura
intelligentia utitur °*", En effet, méme si cette lumiére
est en fentendement selon un mode composeé, cette
composition ne consistgudn la recevoir comme Vérité
de Dieu révélée a soHglise; et une fois faite cette bréve

celxviinon parle proprement et spécialement de contemplation, a propos des
réalités les plus hauteyisque I'esprit opére par intellection pure.”
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composition, ceux qui sont habitués adkercice de
|@raison ront pas besoin de la prolonger. En effet, sa
force dure assez pour que cette vérité divine se recoive
avec une trés haute vénération en sa simplicité et pureté,
sans gdéune nouvelle composition soit nécessaire pour
cela.

Alors se réalise ce que dit sainthbmas, quod quamvis
fides sit de complexo quantum ad id quod in nobis est,
tamen quantum ad id in quod per fidem ducimur sicut in
obiectum, est de simplici veritafé"". Et toujours parce
qudl traite de la lumiére de la foi appliquée a notre
contemplation, fint Denys [appelle unitionem supra
menteni®™, co@estadire union de Ik@ntendement aux
choses divines aulessus de luméme. Et il donne ensuite
la raison de @ppeler ainsi, en disant quéin sunit par
elle aux rayons resplendissants d@liimination divine.

Et & ce sujet, saint Thomas dit que la lumiere de la foi
intervenant dans la contemplation divineest cognitio
simplex articulorum queesunt principia totius christianae

celxviiinquoique la foi soit complexe pour ce qui est de nous, sa Vérité est
simple pour ce a quoi elle nous conduit comme a son objet."

celxixynion audessus de I'esprit."
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sapientia&™. Tout cela confirme ce quedn a rapporté
de Richard, a savoir quda contemplation véritable
sexerce endntellection pure, l@ntendement se trouvant
élevé audessus de luméme en lumiere divine. @st ce
qudndique saint Denys par ces motsmysticis autem
secundum divinam traditionem super intellectualem
operationemsumus uniti*™. Aussi entendement doitil
se trouver élevé en connaissance de foi-dessus des
actes de sa lumiere naturelle, pour recevoir sans troubles
[dllumination dans la contemplation. Cette disposition
étant chose si essentielle, nous allons emaiter
explicitement plus loin.

Les saints et les auteurs autorisés nous rapportent de
nombreuses et grandes perfections de cet acte
dantellection pure en lequel é&xerce la véritable
contemplation. La premiére, venant tout a fait a notre
propos, saint Days la rapporte en disant que le
mouvement circulaire de notre contemplation préserve
I@ntendement de la fausseté et de la tromperie. Et
donnant la raison de cela en de nombreux passages de ses

cehxxr | connaissance simple des éléments gant principes de toute la
sagesse chrétienne."

celxxingelon |a divine tradition, nous sommes unis aux réalités mystiques au
dessus de l'opération intellectuelle."
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livres, saint Thomas dit que @pération premiere de
I@&ntendement, en laquelle il appréhende la substance
simple des choses, ne peut avoir ni erreur, ni fausseté, que
ce soit en la lumiere naturelle des premiers principes ou
en la lumiere surnaturelle de la foi. En effet, toutes deux
sont données par Dieu,&ine paiur le gouvernement
assuré de la vie naturelle@utre pour kexercice de la vie
surnaturelle et pour que dlomme avance jusga son
ultime perfection. Et ainsi, quand@&ntendement recoit
ces lumieres en leur simplicité et pureté, ce @uait en
ldntellection indivisible, il est préservé de@rreur et de

la fausseté, comme le dit saint Denymais en discourant
avec cette lumiére, que ce soit en composant, en divisant
ou en raisonnant, la raison peut se tromper par
|@pplication de certaines chosesl@autres Quia rationem
inducendo contingit errare per applicationem unius ad
aliud). D@u nous pouvons savoir que si ces malheureux
illuminés avaient exercé la véritable contemplation en
son acte propre ou tout@sprit est occupé en Dieu, ils
auraient tenu si bien fermée la porte de leur ame aux
suggestions du démon, @ls n@uraient pas pu étre
trompés par lui; mais comme il les trouvait oisifs, sans
application de @ntendement a Dieu, il les occupait avec
ce quil voulait. Cé@st pourquoi saint Boneenture vient

au secours des contemplatifs dans les tromperies dont ils
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peuvent souffrir de la part de cet ennemi lorsguse
transfigure en ange de lumiere dandbtaison: il les
persuade, en une exhortation grave et savante, de fuir les
demeures senslbs de &me, car cet ennemi peut y tendre
ses lacets, et @ntrer en cette chambre royale de
lontellection pure, ayant fermé la porte a la
communication des sens et aux représentations de
[dmagination, ainsi que nous le conseille le Christ Notre
Seigneuw, de telle sorte que Ia, ils soient @bri de ses
embdches.

La seconde perfection dedhtellection pure en lumiere
simple de foi, saint Denys la rapporte aussi en disant ceci
par la lumiere de la raison, nous Nous appuyons sur ROUS
mémes et sommes pusmémes, mais par la lumiére
simple de la foi, nous sortons de nos limites et nous nous
transportons en Dieu, restant pour ce tema déifiés et
appartenant a Dieu pour étre s par lui. Saint Thomas
appuie cela par@xemple de dartisan qui prend dabord

en main lbnstrument de son art pour le mouvoir la
lumiere de la foi fait de méme avecd@sprit du
contemplatif, le proportionnant et funissant a Dieu pour
qudl le meuve a sa volonté dangbraison comme son
instrument. Et saint Denys en termineavec cette
perfection en disant melius enim est esse Dei et non
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nostri jpsorum. Ita enim erunt divina data cum Deo
factis®™. En ces quelques mots, il résume tout ce |
peut dire des perfections de la contemplation, a savoir
qudl vaut mieux, dans @raison, appartenir a Dieu au
moyen de la lumiére de la foi, g nousmémes par la
lumiere de la raison car lorsque nous appartenons ainsi
a Dieu, les dons divins nous sont concéedeés, qui doivent
nous unir et nous transformer en lui.

La troisieme perfedbn de cet acte tres noble, le
vénérable Hugues de Sailictor la rapporte telle qul

|G recue des auteurs mystiques et scolastiques autorisés.
Il dit ceci : /ntelligentia ea vis animae est, gaimmediate
supponitur Deo. cernit siquidem [psum summum,
verum, et vere incommutabilefii*" ; o@sta-dire que
I@cte de dntellection pure est celui qui se subordonne
immédiatement a Dieu, de maniére quéhtendement
arrive par lui a recevoir en leur source divine méme, les
illuminations et les motions de Dieu, efudl le considére
non pas en quelque similitude de chose créée, mais en lui

celxxiivg] yaut mieux appartenir a Dieu qu'a nemgmes, car c'est ainsi que les
réalités divines aus seront données en méme temps que nous serons unis a
Dieu."

celxxiii') 'jntelligence est cette force de I'ame qui estimmédiatement inférieure
a Dieu : en effet, elle le percoit comme souverain, vrai et absolument
immuable."
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méme, tel que la foi le présente@sta-dire une déité
supréme, ineffable et incompréhensible. Cette perfection
et son incomparable utilité apparaitront mieux en un
passage desaint Thomas disant que @ntendement
humain a deux vues laune pour Dieu et les choses qui
sont supérieures a cet entendement méme Gejles
illustrent, I@utre pour le corps qgéelle dirige et dont elle
recoit les notices des choses visibleEt donc, quad
|@&ntendement se trouve en son acte supréme dont nous
parlons, il tient fermée la porte de la vue tournée vers le
corps, celle par laguelle entrent er@me les notices des
choses qui troublent la contemplation de Dieu, sa lumiére
et son action, mais paou entrent aussi les suggestions et
les tromperies avec lesquelles le démon peut combattre
I@me; et I@ntendement se trouve alors a découvert
devant les rayons resplendissants du soleil divin pour
avoir part a ses effets. Par ldéme, on comprendra un
passage difficile de saint Denys disant que les mystéres de
Dieu mystiques et simples sont cachésecundum
superlucidam occulte docentis silentii  caliginem
superpulchris claritatibus superimplentem inoculatos
intellectus®™"; cé@st a dire qdls sont cachésen

cexxivedans la ténébre surlumineust silence qui enseigne secrétement,
qui remplit de ses clartés plus que belles les intelligences aveuglées.”
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|@bscurité trés lumineuse @n silence qui enseigne en
secret, et cette obscurité remplit de splendeurs trés belles
et trés lumineuses les entendements qui sont sans yeux,
autrement dit ceux qui tiennent fermée la vue tournée
vers le corps, pour que dle tournée vers Dieu reste a
découvert et sans empéchement dans les illuminations
divines; et il dit que le silence et la quiétude avec lesquels
|@&ntendement se tient en cette contemplation ne sont pas
de Iisiveté, mais qlls enseignent d@me tres
secretement et de fagon divine parllumination qu @lle

y regoit.

Saint Thomas rapporte une autre grande perfection de cet
acte de &ntendement qui présente Dieu dans la
contemplation sur un mode simple et universel, en tant
guéssence divine contenantous les biens, toutes les
excellences et perfections en cet acte seulement la
volonté peut étre mue efficacement, et en cet acte
seulement les vastes cavernes de son immense capacité
peuvent recevoir leur plénitude, et tout autre acte lui sera
trop étroit. Voici comment il le prouve: aucune chose ne
peut en mouvoir efficacement une autre si la force active
de celle qui meut ri@excéde pas, ou au moins&gale pas,
la force passive de celle qui doit é&tre muet comme la
volonté de fhomme a une force pasve pour gtendre au
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bien universel guiest Dieu et &nir a lui, lui seul peut
remplir ses vastes caverngset aest donc de cette
maniere*™ que l@acte de &ntendement doit le présenter
a la volonté 8l doit se proportionner a elle pour la
mouvoir efficacement, car Dieu est son objet propre et lui

seul peut remplir son vide.

Suivant cet argument de saint Thomas a notre propos, un
auteur scolastique tres savant dit que, pour remplirhe

en la contemplation, &ntendement doit lui présenter
Dieu non swb ratione alicujus particulari attributi, sed
quatenus in se Infinite amabilis est sub quadam
eminentissima et simplicissima ratione, @& omnes
possibiles et cogitabiles particulares rationes amandi
comprehenddf™"'. Cesta-dire que Entendement doit
présenter Dieu non pas sous la raisofun seul attribut,
mais en un concept tres universel, tres éminent et tres
simple, qui contienne en soi toutes les raisongaither
Dieu que [@n puisse imaginer, et en une perfection
universelle qui comprenne toutes els perfections

cchxvcresta-dire en I'acte simple de la contemplation.

cchoxvie | non pas sous la raison de quelque attribut particulier, mais en tant
gu'il est en luiméme infiniment aimable, sous quelque raison trés éminente
et trés simple, qui comprenne toutes les raisons particulieres possibles et
pensables de l'aimer."
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particulieres. Ce concept simple et tres universel tiré de
la lumiére de la foi, est le mode le plus haut et le plus
profitable de représenter et de contempler Dieu, efest
par lui que la volonté peut étre mue le plus efficacement.
Et oed de cette maniéere que se le présenéeritendement

en ce mouvement circulaire de connaissance simple et
indistincte, en tant qussence divine ineffable et
incompréhensible qui contient en elle toutes les
perfections et tous les attributs de Dieu.

Cette wiversalité de facte de notre contemplation
[nécessaire] pour recevoirdllumination et la motion
divine en sa sourcé et cela dautant plus copieusement
que kacte de @&ntendement sera plus universel, saint
Denys nous en convainc par le cas semblaldes
illuminations que recgoivent les angé¥™': ils les

CCIXXV“Rappelons que l'angélologie traditionnelle de Denys considére trois
hiérarchies correspondanttéois modes d'appréhension de la vérité divine. La
premiére la saisit en tant que provenant de Dieu comme principe universel, la
seconde a travers les causes créées universelles, la troisiéme a travers les
causes créées particulieres. Chaque hiérarchisubelivise a son tour en trois
ordres subordonnés l'un a l'autre ; ce qui, du Séraphin immédiatement uni a
Dieu jusqu'a I'ange qui ne lui est uni qu'a travers tous les autres, donne la
répartition suivante : Séraphins, Chérubins et Trénes pour la premiére
hiérarchie, Dominations, Vertus et Puissances pour la seconde, Principautés,
Archanges et Anges pour la troisieme. Un ange d'un rang supérieur illumine
un ange d'un rang inférieur par dérivation a travers lui de la lumiére divine.
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recoivent en des actes@utant plus universels et simples
qudls appartiennent a un ordre plus éleviéet plus ces
actes sont universels et simples, plus les motions divines
leur sont communiquées aveéclat et avec des effets plus
efficaces et comme ces motions se diffusent et se
transfusent dans les ordres inférieurs, elles deviennent
alors plus particulieres et moins simples, etud éclat
moindre, proportionnées qéelles sont a leur acte. Aussi,
pour nous persuader de recevoir les illuminations divines
en des actes trés universels, et donc plus pres de leur
source et avec des effets plus efficaces, ce saint nous
déclare ceci wunusquisque animus humanus speciales
habet et primas et medias et ultimasrdinationes et
virtutes ad dictas, per quas unumquodque In
participatione fit sicut id [jpsum et fas est et possibile
plenissimi luminis®, Ciesta-dire que tout esprit
humain a en lui trois ordres de hiérarchie, inférieur,
moyen et supérieur, pour q@ laressemblance des ordres
célestes, chacun se mette en lumiére de foi selon ses
possibilités, en participation dedllumination divine, et
associé en cela @rdre correspondant des angeplus cet

cebovilischaque esprit humaingsséde en propre des ordres et des pouvoirs
inférieurs, moyens et supérieurs, en vue des réalités divines. Par eux, chacun
vient a participer, selon qu'il lui est possible et permis, a la lumiere
surabondante.”
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ordre recoit ldlumination en un acte universel esimple,

plus il la recoit en sa source, avec un plus grand éclat et
des effets plus efficaces. La plus basse de ces hiérarchies
qui sont en fesprit humain, @st celle des actes de
ldmagination; la moyenne, celle des actes de la raisda
supérieure, en contact immédiat avec Dieu, comme
|@rdre des chérubins et des séraphins, celle des actes de
|antelligence pure. Et commein his queead perfectionem
pertinent attendijtur intensio per accessum ad unum
primum principium cui quanto est aliquid propinquis
tanto est magis intensufi*™, plus nos actes seront
universels et simples, plus ils seront pénétrés et illuminés
de prées par la lumiere divine, avecdda ut an't pl u
didtensité et defficacité en ses effets, et plus ils
participeront a sa force et a ses perfeons; et cela du fait

de leur plus grande intimité avec le premier principe,
source de lumiére et de perfection, qui est Dieu, et aussi
parce quune cause plus universelle produit un effet plus
grand quune cause particuliere tniversalior causa
effectun maiorem producf™) ; et pour que cela se

cchxxixpans les réalités qui concernent la petfen, l'intensité dépend de
leur proximité du premier principe : plus I'une d'elle en est proche, plus elle
est intense.”

cexxyne cause plus universelle produit un effet plus grand.”
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produise en @me, il faut le recevoir sur un mode
universel.

Avec ce passage de saint Denys, il semble gma hit
fondé une autre perfection rapportée par le vénérable
Richard de SaimVictor au sujet de cetacte de
lantelligence pure en la contemplation. Il dit ceci per
intelligentiam sinus mentis in immensum expanditur, et
contemplantis animi acies acuitur, ut capax sit ad multa
comprehendenda, et perspicax ad  subtilia
penetrand&™>. Saint Bonaventure a gralement loué
ces paroles lorsdil s@st agi de dire que par cet acte de
ldntelligence pure avec lequel le contemplatif se présente
a Dieu, les cavernes déebkprit setendent immensément
pour recevoir les dons de Dieu, et la vue diedprit gaffine

et £ subtilise pour étre plus capable de comprendre un
grand nombre de choses, pour étre plus aigué aussi en la
pénétration des choses trés subtiles, toutes qualités trés
nécessaires pour la contemplation parfaite.

Et sur le méme sujet, Robert de Lincoln, &fre
commentateur de saint Denys, a dit que lorsque nous

cchoxinpar cette intelligence, la capacité de l'esprit se dilate immensémeent e
le regard de I'ame du contemplatif s'aiguise, de telle sorte qu'il soit capable de
comprendre beaucoup de choses, et clairvoyant pour en pénétrer de tres
subtiles.”
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nous appliquons aux choses sensibles par amour ou par
connaissance,sumus distracti, carrugati et minorati
c@sta-dire que notre esprit se distrait, se rétrécit et se
diminue; mais quand nous nousmettons en la
connaissance simple ou se recoit la lumiére divine,
|@sprit retournant & son origine, elle nous tire de cette
distraction, de ce rétrécissement et de cette petitesse, et
elle nous amplifie, nous dilate et nous agrandit. Tout cela
est de cetauteur trés autoriséA ce propos, saint Denys
dit ceci: ce que Dieu prétend dans les faveursatjfait

sur un mode sensible aux nouveaux contemplatifgst

ut nos perduceret per sensibilia in intellectualia, et ex
sacris figuratis symbolis in simplices caelestium
hierarchiarum summitate$™ ; c@esta-dire qudl fait cela
pour nous mener, selon notre mode grossier et imparfait,
aux réalités intellectuelles par les sensibles, et aux réalités
simples et élevées du ciel par les similitudes des réalit
matérielles de la terre. Et comme, dans la contemplation,
ces nouveaux contemplatifs se proportionnent
progressivement a la lumiére divine pour la recevoir sans
obstacle, cette méme Ilumiére les spiritualise
progressivement et les raméne a plusudité et de

celxxxiin pour nous conduire des réalités sensibles aux intellectuelles, et des
figures symbliques sacrées aux sommets simples des hiérarchies célestes."
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simplicité, et elle les rend semblables a Dieu et a son unité
tres simple: et in se, quantum fas est, respicientes,
proportionaliter se eis extendit et unificat secundum
simplicem unitatenf",

Finalement, tout [effort de saint Denys dans ses livres,
lui-méme le dit a la fin de &n dé@ntre eux, consistead
non humiliter nos remanendum in figurativis
fantasii&™" ; o@stadire a ce que notre esprit ne
s@baisse ni ne se restreigne aux similitudes figuratives de
Dieu et de ses perfections, mais que par mode plus
relevé, il sBléve jusq@ ce qui est figuré, pour la
contemplation divine spirituelle et simple.

celxxxiivEt ceux qui la contemple, autant qu'il soit permis, elle se porte vers
eux et les unifie selon son unité simple.”

cexxxive 3 ce que nous n'en restions pas aux figurations imaginatives."
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Chapitre5 Que cet acte de contemplation@&ccompagne
inséparablement de la quiétude simple et vigilante en
laquelle Dieu se communique aux veritables
contemplatifs

En exposant les caractéristiques du mouvement circulaire
dans lequel, nous dit saint Denysf@serce la véritable
contemplation divine, saint Thomas dit ceciSola autem
immobilitas quam ponit Dionisius pertinet ad motum
circularenf®™>, C@stadire que selon la doctrine
enseignée par saint Denys, cet acte de la véritable
contemplation est accompagné dénhmobilité, qui est
une quiétude tres tranquille et trés sereine de toutes les
forces de &me. En effet, @ y avait en elle quetue
mouvement inquiet, ce ne serait pas un acte parfait de
contemplation, comme ce méme saint le dit ailleurs par
ces mots Motus autem est actus imperfect, ut ait
Philosophus. Unde operationes admixtae motui in
tantum deficiunt a perfectione delectatiols in quantum
motui adjunguntuf™, cesta-dire que le mouvement

cclxxxvrgeye Iimmobilité que suppose Denys appartient au mouvement
circulaire.”

cchoxving @ mouvement est l'acte de ce qui est imparfait, comme le dit le
Philosophe [Aristote], et c'est pourquoi les opérations mélées de mouvement
s'éloignent d'autant plus de la délectation parfaite, qu'elles en comportent
davantage."
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est acte de ce qui est imparfait, et de la vient que les
opérations mélées de mouvement sont@adtant plus
éloignées de la perfection et de la suavité de leur exercice,
quéelles gassocientau mouvement. Il applique ailleurs
cette doctrine a notre propos en disant que la
contemplation divine €appelle repos, parce @n elle
I@me reste en quiétude non seulement des mouvements
extérieurs, mais aussi des mouvements intérieurs de
|@&ntendement; et il ajoute que &@cte de la contemplation
est parfait parce qél est en quiétude Sunt enim actus

perfecti et ideo magis assimilantur quieti quam motui

cclxxxvii

De cette quiétude de toutes nos puissances et du repos
vigilant de I@me quant a son opératioactive, vient que
[@me funit plus intimement a Dieu pour étre mue par lui
sans étre troublée par cette opération@st ce gaé dit le
vénérable Richard de Sain¥ictor, grand pilote en cette
navigation si délaissée, par ces paroles remarquables
Mud autem omnino constare debet, quia quanto plenius
atque perfectius ad intimam animus pacem et
tranquillitatem componere se provaluerit, tanto firmius
tantoque tenacius in hac sublevatione summae luci per

celxxxvimce sont des actes pfaits, et pour autant ils s'assimilent davantage
au repos qu'au mouvement."
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contemplationem inhaerebff**". Caest une regle
généraleet trés certaine, dit cet auteur, que plugame
contemplative pourra composer parfaitement et
entierement ses forces pour les acheminer a la paix intime
et a la tranquillité ou elle repose en Dieu, plus fermement
et plus parfaitement elle @nira en la ontemplation a la
lumiére supréme qui est Dieu. La raison principale de
cette doctrine, fEsprit-Saint nous & donnée par le
prophéte quand il a dit que la demeure de Dieu était
constituée en paix et quiétude. Aussi, lorsquérhe
s@tablit de cette maniée pacifique, elle se proportionne
a lui pour cette union, car les choses semblabl@sssent
facilement, et les dissemblables se séparent
naturellement. Gest pourquoi saint Grégoire disait que
dans la contemplation, &sprit divin fuit d@utant plus
loin des esprits humains, dil les trouve dans une
moindre quiétude: a terrenis autem mentibus tanto
longius Spiritus fugit quanto apud has quietem non
/nvenit. Et pour autant, saint Denys hausse le todevant
cette substance tres haute et tres simplejingipe et
créatrice des autres substances qui unit entre elles toutes

cchoviiky| est absolument sdr, que plus 'ame pourra se mettre pleinement et
parfaitement en la profonde paix et tranquillité de I'esprit, plus solidement et
fermement elle s'établiragr la contemplation en cette élévation de la lumiere
supréme."
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les choses par une paix si éternelle, nous devons faire
oraison en paix et quiétude, et élever de dignes louanges.
(Age igitur divinam et princjpem congregationis pacem
hymnis pacificislaudemu§™™ ; c@sta-dire que si nous
voulons nous unir a Dieu, prince de la paix, et étreus
par son opération divine, il nous faut nous proportionner

a lui en contemplation trés quiete.)

Jusque I3, il&git diune doctrine commune chez les saints
et les auteurs autorisés, car tous affirment que pour étre
profitable, notre contemplation doit étre en quiétude.
Cependant, Votre Paternité a été choquée de la
déclaration de notre vénérable Pere Frere Jean de la
Croix, selon laquelle@®&me doit rester en la contemplation
divine comme une image quedrtiste est en train de
peindre, si bien que le moindre mouvement @elle ferait

le dérangerait, et les maitres sages et expérimentés disent
qudl y a peu de véritables astemplatifs parce que@me

ne sait pas se mettre en quiétude dans la contemplation.
Aussi convientil d@xaminer un peu plus cette quiétude
que réclame le mouvement circulaire, et si nous
réussissions a @xpliqguer comme le point le plus
important de la ve contemplative, celui qui met

celxxxix "passons maintenant & la paix divine qui est principe de toute
communion, et célébronta par des hymnes pacifiques.”
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ordinairement le plus dbbstacles aux dons divins
surnaturels, nous aurions rendu quelque service aux
véritables contemplatifs. En effet, beaucoup de ceux qui
se croient tels pensent avoir cette quiétude edriaison
mentale et offrir a découvert a @ction divine, alors
qudls ne possedent nid u n autre. Etl pdrce que nous
trouverons difficilement la vérité de cette doctrine, sinon
chez ceux a qui Dieué communiquée en théorie et en
pratigue, dest saint Denys que ng consulterons
d@bord, car il tient la premiére place parmi eux.

En lun des nombreux passages ou il en traite, cetui
nous donne pour régle générale et bien établie en
théologie mystique, que toutes les fois que nous
voudrions recevoir Bllumination divine en I@raison, il
nous faut nous y disposer en mettanihtendement en
quiétude quant a toutes les opérations de sa connaissance
naturelle, sedantes nostras intellectuales operationes, ad
supersubstantialem radium, secundum quod fas est, nos
imittim us®, avangant vers ce rayon divin avec
seulement la lumiere de la fgilorsqudl ne nomme pas
celle-ci, il la suppose toujours sous eecundum fas esiu

Cexer mettant au repos nos opérations intellectuelles, nous entrons pour
autant qu'il est permis dans la lumiére supersubstancielle.”
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secundum quod possibile &3¢, Traitant ailleurs de facon
plus détaillée de cette contemplation @l appelle par
excellence tres divine, il nous expose un peu plus en quoi
consiste cette quiétudedurant la contemplation et pour

y recevoir l@llumination divine, |@&ntendement doit
demeurer élevé en elle adessus de luméme et au
dessus de tous ses estnus par la lumiere naturelle
saint Denys dit qued@&ntendement aura cette disposition
quando mens ab omnibus recedens, postea et sejpsam
dimittens, unita est supersplendentibus radfis', c@sta-

dire quand lentendement se sera dénudé de toutes les
similitudes des choses créées et se sera ensuite abandonné
lui-méme.

Le premier point, que @&ntendement abandonne toutes
les choses, bien des contemplatifs le possedent en
|@raison; mais le second,@bandonner seiméme, tres
rares sont ceux qui le possaute et comme cela est
nécessaire pour recevoirdlumination de la sagesse
divine, ainsi que saint Deny<ajoute aussitot en ce méme
passage, il y en a peu qui la recoivent sans obstacle. Aussi
nous fautil faire un pas de plus pour découvrir ce défaut

CCXCi"selon qu'il est parmis ... selon qu'il est possible.”

CCxcli*L orsque l'esprit se retire de toute chose et s'abandonne ensuite lui
méme, il est uni a la lumiere plus que resplendissante.”
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et son remede. Ce remede, le méme saint nous le donne
ailleurs, en disant que cette Ilumiere divine
supersubstantielle par rapport a tout, nous entoure de son
immensité; cependant, elle ne se communigue vraiment
et sans voiles g ceux qui transcendent ke choses
sensibles et intellectuelles,et omnium sanctarum
extremitatum ascensionem superascendiafif. Robert

de Lincoln, son commentateur, explique ainsi ces
paroles. hoc est, qui ascendunt super summos actus
omnis virtutis apprehensivae agentis quantupossibile
est intensa&°" Et saint Denys compléte cette disposition
en disant que &ntendement ayant abandonné tout cela,

il lui faut entrer en I@bscurité de la foi, en laquelle, disent
les SaintesEcritures, Dieu a établi sa demeure pour se
communigquer anous en cette vie.

De tout ce qui précéde nous tirons cecien vue de la
véritable contemplation, &ntendement doit abandonner
non seulement toutes les similitudes des choses créées,
quéelles soient supérieures ou inférieures, sensibles ou
intellectuelles, mais aussi toute son opération active, aussi
élevée soktelle, ainsi que ce mouvement et cet effort par

cexclim et dépassent l'ascension des sommets les plus saints.”

coxeiv_ c'esta-dire, qui s'élévent aulessus des actes les plus hauts de toutes
leurs forces appréhensives actives et quelque soit leur intensité."
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lesquels il fait oraison comme a la force des bras,
cherchant a produire de sa part quelque opération active
par ses réflexions pour reconnaitre quelst son acte,
quand méme seraitl celui dan concept universel. En
effet, I@sprit €attache alors a luméme en m@tant pas
librement mG par Dieu, ni quant a @&ntendement ni
guant a la volonté, au lieu de@bandonner sciméme en
étant ma par lui, ce a quoi consiste le bonheur de@sprit

et tout le profit de Kkraison. Et comme nous@vons dit
ailleurs, la perfection de celui qui est mQ, en tant que
telle, étant la disposition qél posséde a étre bien ma par
son moteur, @me perd par cet effort ece mouvement
naturel cette perfection et cette disposition a étre bien
mue par Dieu sur un mode surnaturel.

Pour que soit mieux compris ce point si important, qui
est comme la substance de la véritable contemplation et
le meilleur bénéfice quedn retire de ses fruits, et pour
que soit mieux vérifiée la doctrine apostolique de notre
vénérable Pére empruntée a saint Denys, il faut faire
attention a ceci, fort de @utorité de Richard de Saint
Victor et de bien des saints qui le suivent, tels saint
Thomas, aint Bonaventure, saint Laurent Justinien et
dautres: il y a deux degrés dans la contemplation a
laguelle nous pouvons atteindre par la lumiéere de la foi et
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les secours communs de la grgatans @rdre de @chelle
mystique, les auteurs les placent ainquieme et sixieme
degrés, et ils les différencient en disant que le premier est
supra rationem sed non praeter rationenet que le
second estsupra rationem et praeter rationeml faut
savoir que si le premier est adessus de la raison, il@st
pas mur autant détaché de la raison, car méme si
I@ntendement abandonne toutes les similitudes
particulieres et individuelles de @dmagination, il se sert
gquand méme de certaines comparaisons de choses
connues et trés relevées pour former un concept de Dieu
sur un mode universel il poursuit par elles la grandeur,
la beauté et la bonté divine, par exemple en représentant
Dieu comme un ciel supérieur a celui que nous voyons,
ou comme un soleil, ou comme une blancheur trés
intense et dautres choses semblables.

Cette maniére de représenter Dieu sur un mode connu,
quelgue universel quien soit le concept, on la concéde aux
nouveaux contemplatifs pour commencer a les sevrer des
similitudes matérielles et grossiéres damagination, par
lesquelles ils avancent danga méditation vers la
connaissance de Dieucomme a des nourrissons qui ne
peuvent pas encore marcher sar@muyer sur leur petit
chariot, on leur donne cet appui de la raison en ce
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concept formé sur leur mode imparfait, pour ds
montent avec lui, ©mme Moise, un peu plus haut sur la
montagne, vers le sommet entouré de nuée @lascurité

ou Dieu devait se communiquer a lui seul a sewt Ia, on
nous le décritquasi opus lapidis saphirini, et quasi caelum
cum serenum est@sta-dire comme un saph tres beau

ou comme un ciel serein. Toutefois, méme si, comme je
le dis, cela est concédé aux nouveaux contemplatisst

un mode tres imparfait de la contemplation de Dieu, pour
de nombreuses raisons que nous aborderons brievement.

Premiérement, ce st pas la une contemplation de foi
au-dessus des actes de la raison, telle que celle enseignée
par saint Denys quand il dit secundum fidem et
ineffabilibus et ignotis, Ineffabiliter et ignote
conjungimur, secundum meliorem nostrae rationabilis et
intellectualis virtutis et operationis unitionerff*
autrement dit, nous avons a nous unir de facon ineffable
et inconnue aux réalités ineffables et inconnues de nous,
telles que les réalités divinesnous avons a le faire
seulement par la lumiere de la fau-dessus de la raison
et de la connaissance naturelle, caést la une union

CCXCV'Nous somme unis aux réalités ineffables et incorspear la foi, de fagon
ineffable et inconnue, selon une union supérieure a celle que permet notre
force et opération rationnelle et intellectuelle.”
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meilleure et proportionnée aux choses mémes que nous
contemplons, ce qui @ pas lieu dans le concept formé et
connu attaché a la raison.

Deuxiemement, le mouvement circulair@e fexerce pas

en ce concept, et selon les saints et les auteurs autorisés,
cl@st en lui que la véritable contemplation divine doit
sexercer. Saint Denys explique quekbksence de ce
mouvement est de contempler Dieusuper omnia
existentia sine principioet interminabilé®", c@sta-dire
au-dessus de toutes les réalités et sans distinction de
commencement ni de fin. Tout cela fait défaut en cette
contemplation formée ou &ntendement ne contemple
pas Dieu awudessus de toutes les choses, mais ou il est
appuyé sur elles, prenant en elles ce concept conrilne

le contemple pas non plus en son immensité et
incompréhensibilité sans commencement ni fin, car
méme @l ne peut comprendre Dieu, il comprend le
concept par lequel il le représente.

Troisiemement, tan que l@ntendement est établi de
cette maniére en acte réflexe, il ne peut pas exercer la
véritable contemplation, laquelle doit se faire en une vue
directe sur Dieu. En effet, la vue directe vise son objet en

cexev audessus de toute existence, sans origine et sans fin."
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lui-méme, alors que la vue réflexe le viserdason propre
acte formé grace a quelque ressemblance de chose créée
et connue; et saint Thomas distingue ici la contemplation
de la spéculation en disant Unde et nomen
contemplationis signat fllum actum principalem quo quis
Deum in se [pso contemplatyrsed speculatio magis
nominat illum actum quo quis divina in rebus creatis
quasi in speculo inspicit"". Si bien que la contemplation
vise Dieu en luiméme par vue directe et en tant que
présent, selon que la foi le présente sur un mode
démmensité et inconpréhensibilité; et la spéculation le
vise en quelque similitude prise des créatures, comme en
ce concept formé dont un savant auteur scolastique dit
que haec cogitatio rei creatae par se non conaucit ad
amorem DeFP;  ciestadire qu@&n tant que
considératon de quelque chose de créé, il ne profite pas
a l@amour de Dieu. En effet, comme le dit le vénérable
Hugues de SainWictor, pour élevée et excellente que
soit la créature par laguelle on monte vers Dieu, ce ne

cexeviin e nom de contemplation désigne cet agteincipal par lequel on
contemple Dieu en luinéme, alors que la spéculation désigne plutdt I'acte par
lequel on considere les réalités divines dans les créatures comme en un
miroir."

CexeviirCette réflexion sur la créature ne conduit pas par-aliéme a I'amour
de Dieu."
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sont pas la beauté et la perfection cestjui donnent la
béatitude a dhhomme, mais la beauté créatrice. Aussi,
méme si @me g&mploie en Dieu de ces deux manieres,
c@st pour un profit tout différent: dans la contemplation,
elle est mue parpération divine, et dans la spéculation,
elle I@stpar la sienne propre, ainsi queexplique saint
Denys.

Finalement, comme@&me du juste est le siege de Dieu, les
saints et les auteurs autorisés disent cealans la
contemplation ou elle se dispose a le recevoir en elle,
I@me doit poséer les trois qualités principales par
lesquelles se disposent a le recevoir ces substances
célestes tres élevées quidr appelle Trénes et Sieges de
Dieu, qualités dont le contemplatif ne possede aucune en
cette vie réflexe et ce concept formé selon son mode
connu. Lapremiere, @st quequod ad superiora fertur,
neque in infimis ullis rebus habitat, sed totis viribus in eo
qui vere summus est, immobiliter firmiterque haerér™;
c@esta-dire que le contemplatif &léve vers les choses
d@n haut, avec une ferme inclinatin a unir a Dieu,
cause supréme. Cette qualité@htendement ne la

CCXCIX"Ce qui est porté vers les hauteurs ne demeure en aucune réalité
terrestre, mais adhére de toutes ses forces, de fagcon immobile et stable, a
celui qui est le sommet véritde."
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posséde pas en cette similitude connuen elle, il est
inférieur a lui-méme, et non pas en intellection pure au
dessus de luméme, car tout ce q@l peut connaitre en
cette vie est iriérieur & sa propre perfection, et seule la
lumiere de la foi [@Bléve audessus de luméme. La
seconde qualité, @st que [le contemplatif] soitsine ulla
motione atque mater/& pour recevoir Dieu, @sta-dire

en grande quiétude en effet, sanguiétude, ce siegedast
aucunement au repos ni convenable a cela. Et comme
siege dedsprit supréme, il lui faut étre spiritualisé et pur
de toutes les choses matérielles, comn@ indiqué le
Sauveur en disant que Dieu étant Esprit, il veut étre adoré
en esprit. Tout cela manque au contemplatif en cette
connaissance ou il demeure en des similitudes tirées de
ce qui est matériel, et en une réflexion dé&htendement
qui Sslaccompagne de nowuiétude. La troisieme qualité,
ciest que le contemplatif soitfamiliariter in divinas
susceptiones apertiig; oesta-dire qudl lui faut étre
fermé a toutes les choses inférieures, et ouvert en sa partie
supérieure pour recevoir les illuminations et les motions
divines. Cette disposition, il ne la possede pas davantage
dans ce mode réflexe de viser Dieu efbrison, car

€CC  sans aucun mouvement ni aucune matiére."

cccl" _intimement ouvert a 'accueil des dons divins."
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I@ntendement § dirige vers lurméme, et sa vue®
tourne vers le corps @u il recoit les notices des choses
visibles, tandis que demeure fermée celle qui est tournée
vers Dieu. @st de Ilui qw aurait dd recevoir
ldllumination divine, mais avec cette similitude formée
selon son mode, il a comme fermé sa porte pour ne pas la
recevoir.

Tous ces défauts et bier@litres encore sont ceux de cette
contemplation imparfaite, formée et réflexe.
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Chapitre 60U kn expose plus a fond cette quiétude de
la contemplation, et combien rares sont ceux qui la
conservent comme les saints le recommandent

Poursuivons ce que nous avons commenceé au chapitre
précédent et qui concerne@xposé que font les saisitsur

les deux manieres de contemplation exercées en la
lumiere de la foi, lune imparfaite et @utre parfaite. Nous

y avons vu que cette deuxiéme maniére est non
seulement audessus de la raison, mais aussi sans aucun
appui sur la raison et I@&xposantplus en détail, les saints
disent: supra rationem et praeter rationem est, quando
animus illa ex divini luminis irradiatione cognoscit
quibus omnis humana ratio declinat, et intelligibilium
intelligentia rationem amittit, et omnem humanam
ratiocinationem et intentionem transcendff®. Toutes
ces paroles sont@dmirable substance mystique, et une
seule dentre elles suffirait a purger@&ntendement dun
vice si caché, que tout en se trouvant chez la plupart des
contemplatifs, bien rares sont ceux qui le coaissent. Le
véneérable Richard dit ceci, ainsi que les saints qui le

ceciiv g contemplation est adessus et sans la raison, quand I'esprit connait
par lirradiation de la lumiere divine les réalités devant lesquelleBase
toute raison humaine, quand l'intelligence des réalités intelligibles lui fait
perdre la raison, et gqu'il transcende tout raisonnement et toute intention
humaine."
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suivent et sont du méme avisla contemplation est
parfaite, elle gexerce non seulement adessus de la
raison, mais aussi sans appui sur elle, lorsque
I@ntendement connait par la lumige divine les choses
que natteint aucune raison humaine, et lorsque
lantelligence demeure abstraite des choses visibles et de
toutes leurs similitudes, engloutie dans les spirituelles et
invisibles, au point quelle perde totalement de vue la
raison, etqué@cartée de tout appui sur elle, elle transcende
tout discours et intention de ®lomme.

Tout cela vient de ces auteurs, de ces maitres sages de
cette sagesse du ciel donnée aux chrétiens comme un
bienfait incomparable: il leur est donné pour les
diviniser, les absorber en Dieu, les rendre dés cette vie
mortelle participants du festin perpétuel et surabondant
gue Dieu donne en récompense aux bienheureux dans le
ciel ; saint Denys déclare que les contemplatifs qui savent
se disposer a recevoir sarabstacle les illuminations
divines en jouissent selon une certaine participation, et
qué@ défaut de cette disposition enseignée par les saints
pour recevoir ce bienfait, nous demeurons secs et sans
dévotion en kraison, privés par notre faute de participe

a la magnificence divine. Notre vénérable Pere Frere Jean
de la Croix met @me contemplative en cette disposition
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par cette attention simple et amoureuse a Dieu, en
lumiére de foi et en totale quiétude de@ime, quil nous
conseille dans le passage guetre Paternité accuse. Par
ces paroles, il a résumé comme nous le faisons toute la
doctrine que fon vient de rapporter, celle des saints et des
sages pilotes de cette navigation céleste, mais que si peu
connaissent bien.

Mais méme si toutes les parole®jd rapportées de ces
auteurs sont pleines de substance, les derniéres
contiennent cependant un mystere particulier qui touche
notre propos, ciest lorsquls disent que le contemplatif
doit transcender non seulement tous les actes de la raison
et la lumiére naturelle dans la contemplation parfaite et
profitable, mais aussi toute intention humaine. En effet,
beaucoup de contemplatifs pratiquent le premier point,
c@esta-dire abandonner tous les actes de la raison, se
dépouiller de toutes les similitudes d&a connaissance
naturelle, et entrer sans tout cela erbscurité de la foi
comme Moise dans la nuée qui recouvrait le sommet de
la montagne, mais se reposer la comme lui en totale
quiétude disprit, bien rares sont ceux qu§sadonnent:

au contraire,en cette obscurité,dntention de leur esprit

est appliquée a la connaissance, leur entendement
cherchant a toujours reconnaitre son propre acte, quand
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méme seradce en cette obscurité de foi. Et cette
démangeaison et ce mouvement qui consiste a vouloir
reconnaitre toujours son propre acte en y inclinant
ldntention de I@sprit, $bpposent a ce que nous avons vu
par ailleurs de la doctrine de saint Denysion seulement
|@ntendement doit abandonner toutes les choses créées
et leurs similitudes, mais il dit aussi @bandonner lui
méme en se mettant en quiétude quant a toute son
opération active, aussi élevée satle, afin d&tre ma par
Dieu sans attache ni résistance de sa part. Et a ce propos,
saint Thomas a beaucoup insisté sur les caractéristiques
que saint Denys assigne a la quiétude par laquelle nous
avons a nous proportionner a Dieu pour recevoir sans
obstacle son opération divine a la quiétude, il unit le
silence et dmmobilité (Adjungit autem silentium paci:
quia signum perturbatae pacis solesse strepitus et
clamor. Adjungit etiam paci immobilitateni*") ; et
Votre Paternité en tirera un autre argument pour ne pas
accuser ce que dit notre vénérable Pére quand il compare
la quiétude de @ame dansraison a celle dedmage que
|@rtiste esten train de peindre. En effet, tout mouvement

et toute inquiétude de &ntendement fait obstacle a la

ccclip ajoute le silence a la paix ; en effet, le bruit et les cris sont généralement
le signe d'un trouble de la paix. Et a la paix, il ajoute méme l'immobilité.".
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paix avec laquelle il doit recevoir Dieu comme un tréne
céleste, non seulemensé/ne materia mais ausssine ulla
motione*", ainsi que nous &vons déja vuchez saint
Denys, @sta-dire non seulement sans représentation ni
appui de quelque chose de matériel, mais aussi sans aucun
mouvement; et dans cette facon de faire oraison en
lumiére de foi dans la reconnaissance de ses propres actes,
I@&ntendement posede le premier point, mais non le
second.

Et parce que @st Ia un mal trés universel et peu connu,
méme de ceux qui se croient de grands contemplatifs, il
convient de nous arréter un peu plus sur ce défaut pour
le connaitre, car sans le laisser voir,dmpéche les effets
de la contemplation.

Nous avons déja parlé ailleurs déempéchement que ce
défaut dresse par la devant la motion divine. En effet, plus
I@&ntendement est attaché a @lpération de son
mouvement naturel, plus il se rend indisponible po@étre
mad librement par Dieu quant au surnaturel auquel la
contemplation gbrdonne comme a sa finet pour autant,
saint Grégoire déclare que tout notre souci dardsraison
doit étre de faire en sorte queadsprit ne €appuie pas sur

ceeive  non seulement sans matiére, mais aussi sans aucun mouvement."
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lui-méme, afin de pousir étre facilement mQ par Dieu

ne enim jaceamus in nobisd ut jta dicam 0
contemplationis penna nos sublevét. Et saint Denys a
posé cela comme une qualité nécessaire a la
contemplation de foi, afin de recevoir en elle les dons
divins ; il disait que nous devons demeurer sans attache a
nousmémes, transportés au contraire totalement en
Dieu, afin de ne plus étre a nousiémes mais a lui; et
lorsque nous demeurons ainsi affranchis de nem&€mes

et transportés en lui, les dons divins nsusont alors
concédés Non secundum nos, sed nos ipsos extra nos
[psos statutos et totos deificatos. Melius enim est esse Del,
et non nostri [psorum. Ilta enim erunt divina daté".
Aussi ientendement doitil demeurer comme mort a son
opération active, et tés disposé a étre mQ par Dieu de
facon passive grace a son attention simple et amoureuse
a ce propos, la Glose sur Job déclade mourrai dans
mon nid » c@sta-dire quén la quiétude tranquille de la
lumiere de la foi, Eentendement mourra a toutedes
choses et a leurs souvenirs.

¢CCv"Ne reposons donc pas en neogmes, de telle sorte que, si je puis dire,
I'aile de la contemplation nousléve."

CCCVI"Non pas selon nous, mais alors que nous sommes-mdmes établis
hors de nousnémes et tout entier divinisés. Il vaut mieux appartenir a Dieu
gu'a nousmémes, car c'est ainsi que les réalités divines nous seront données."
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Cela ressort encore plus clairement quand on considere
|mpération de &ntendement en cette tentative de
vouloir reconnaitre son propre acte, méme en lumiere de
foi, car a@st détourner la vue quein portait directement
sur Dieu, et la tourner vers seméme par une certaine
réflexion; on a déja expligué combien cela empéche
grandement les dons de Dieu, et pour les non
scolastiques, il faut faire attention a ce que connaitre une
chose en ellenéme est pour &ntendementune vue
directe, alors que connaitre di la connait est une vue
réflexe. Aussi, quand il vise Dieu en lunéme selon la
notice dimmensité et incompréhensibilité que lui donne
la foi, il le vise en vue directe et se trouve éleveé-dessus
de lui-méme enun acte supeiintellectuel proportionné

a léllumination divine ; mais quand il reconnait son acte
pour connaitre quil le connait, il se met en vue réflexe,
inférieur a lui-méme et sans proportion avec cette
illumination ; il n@st pas encore monté avec de au
sommet de la montagne, nid@ rencontré Dieu au sein de
la nuée: in his non cum Deo quidem versatif'; il n@st
pas encore transformé en Dieu, mais il voudrait plutot
transformer Dieu en lui, contrairement a la doctrine de
saint Denys que ®n vient de rapporter: dans tout ce

CCCVIEn tout cela, il & converse assurément pas avec Dieu.”

229



passage, il veut nous persuader de ceéqu la
contemplation des choses divinesghtendement ne doit

pas se comporter comme dans la connaissance des autres
choses, ou il les transporte et les transforme de quelque
maniére enlui-méme pour les connaitre. Ici au contraire,

il doit se transporter en elles, telles que la foi les lui
présente, selon le mode de la volonté qui se transforme
en ce quielle aime; et saint Denys dit que les hommes
siegarent et se trompent parce @ls veulent recevoir
cette lumiére divine selon leur mode grossier.

Il faut encore faire attention a ceci la lumiere de la foi
est entrée en &ntendement avec une certaine
composition et y demeure sur un mode composé, mais
nous kexercons en la contemplatio sur un mode simple
et sans nouvelle composition, comme nou&wvons vu
ailleurs a propos de la doctrine de saint Thomade la
méme facon, le concept de la grandeur et
incompréhensibilité de Dieu formé a cette lumiére par
|@&ntendement- conceptproportionné autant gl nous
est possible a cette grandeur et souveraineté, et semblable
a celui que forment les bienheureux dans le ciel, a cette
seule différence q@ux voient ce que nous croyons
quoiqudl soit dans entendement sur un mode compose,
n@ pas besoin @tre composé de nouveau, car son
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efficacité dure pour viser Dieu en vue simple avec
supréme révérence et affection. Et de méme que cela est
profitable pour recevoir sans obstacle et comme a porte
ouverte ldllumination divine, le fait de vouloir former de
nouveau ce concept, ou de vouloir reconnaitre celui que
|@ntendement avait autrefois formé par réflexion, met un
obstacle a cette illumination. @st pourquoi les auteurs
tres autorisés mentionnés en téte de ce chapitre,
déclaraient que pour la contemplation parfaite et
profitable, non seulement@&ntendement doit perdre de
vue tous les actes de la raison et la connaissance naturelle,
mais il lui faut aussi transcender toute intention
humaine. Autrement dit, il ne doit daucune maniére
appliquer ldntention de son esprit a la connaissance, mais
a l@affection, ainsi que nous@vons expliqué ensuite.

Cette méme disposition de simplicité et quiétude de
I@&ntendement dans la contemplation véritable et
profitable, saint Grégoire nous la demamden quelques
paroles et exemples fort a propesl nous dit ceci:
Numaquam vero commotioni contemplatio jungitur, nec
praevalet mens perturbata conspicere id quod vix
tranquilla valet inhiare: quia nec solis radius cernitur
cum commotae nubes caeli famn obducunt, nec
turbatus fons inspicientis imaginem reddit, quam
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tranquillus proprie ostendit: quis quo ejus unda palpitat,
eo in se speciem similitudinis obscurafEn aucune
maniere, ditil, la contemplation ne &unit au mouvement

ni l@ntendement sangjuiétude ne peut regarderdbjet

de la contemplation auquel@ntendement en quiétude
peut a peine aspirer. En effet, ni le rayon du soleil ne peut
étre regardé lorsque les nuages agités couvrent la vue du
ciel, ni I&au remuante ne peut représentedrhage de
celui qui gy regarde, tandis gélle la montre exactement
lorsquille est au repo® et si peu quedau gagite, elle
obscurcit la figure de la ressemblance. Voila ce que dit ce
saint. A partir de |a et & partir de tout ce quedn a dit
dans cechapitre et dans les précédents, on verra a quel
point I@uteur en question, sage et expérimenté, avait
raison de dire gél y a peu de véritables contemplatifs,
faute de savoir mettre@me en quiétude dangaraison.
On verra aussi que Votre Paternité@pprécie pas cela a
sa juste valeur quand elle se fache tant de la simplicité et
quiétude que notre vénérable Pére Frére Jean de la Croix
conseille dans la contemplation, puisque sans cela,
personne ne peut étre véritablement contemplatif.

Quant a ce que i Votre Paternité de la nécessité pour
I@ntendement de solliciter dans la contemplation
[dllumination divine par ses actes appréhensifs, il y a été
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suffisamment répondy en effet, nous avons vu a partir
de la doctrine concordante des saints, combieryiimet
obstacle par ces actes, alors q@ete simple universel et
de totale quiétude le dispose pour le recevoir. Et les livres
des saints sont pleins de reproches trés vifs contre ceux
qui veulent introduire l@llumination divine en |@me
comme a la foce des bras et par violence. En effet,
lorsqudl baigne notre maison, le soleil @ pas besoin
qgudn le pousse pour entrer et communiquer sa lumiére
et sa chaleur, lui qui est similitude expresse de la bonté
divine (expressa similitudo divinae bonitatis"™) ; il faut
seulement g@n lui ouvre la porte et qan lui Gte les
obstacles, luiméme @nvitant par son rayonnement et
recherchant la moindre fente pour pénétrer. Et combien
plus quand il &git du soleil divin, lui dont le

ceevili| os "similitudes expresses" de Dieu sont ses premiéeres dérivations dans
la création, ses ressemblances les plus hautes dans le monde des formes (celle
de l'ange, celle du soleil) ; de ce fait, elles appartiennemigeau supréme
auquel nous pouvons le contempler en cette vie ; elles correspondent aux
"visions intellectuelles les plus hautes" du chapitre 11 : "Ce que la foi nous
présente sur notre mode humain des mysteres divins, ... l'illumination du don
de sagessde dévoile en quelque sorte, pour nous découvrirdassus de
notre mode humain et dans la contemplation absorbée en Dieu, ce que Dieu
veut que nous voyions de l'intime de ces mystéres. Telle est la contemplation
divine que l'on appelle 'contemplation denslitudes expresses', la plus
relevée apres la claire vision de l'essence divine, tres semblable a celle
gu'Adam possédait par privilege en I'état premier."(f° 102).
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rayonnement baigne toujoursnotre ame pour se
communiquer a elld Il ndg a qua lui ouvrir la porte de
I@&ntendement et lui Oter les obstacles que sont les
connaissances appréhensives et distinctesel est
|@rgument de saint Bonaventure contre ces contemplatifs
sans quiétude. Etine fois entré en @me, ce soleil divin
n@ura pas tant besoin de notre zele bouillonnant, que de
notre simplicité quiéte, pour opérer ses effets décrits de
facon trés détaillée par saint Denys d@bord sur
I@ntendement en le purifiant etdluminant, ensuite en

la volonté en Benflammant et la rendant aimante, et se
mettant enfin a renouveler toutes les forces déine
jusqu@ lanir a Dieu, ce qui est la fin de la perfection
chrétienne. Et pour tous ces effets, il ne demande pas
dé@utre zele de notrepart que celui de proportionner la
vue de notre entendement afin gille recoive la lumiere
(secundum mentis ad respectum proportionéf), ce
qui sera en simplicité trés quiete, comme ol déja
établi; et se proportionner a cette lumiére sera se
dépouiller de toutes les choses distinctes, et se vétir du
concept supersubstantiel de foi qui rend@ehtendement
immédiatement présent a Dieu pour recevoir son
opération divine.

ceeix | selon I'esprit, en fonction de sa proportion.”
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Chapitre7 Que [ffort de la volonté en quiétude de
I@ntendement aide aux effetdde la contemplation, et
comment il faut € employer en elle

Mais pour que soit mieux compris tout ce quéh a dit,

et pour que nous sachions ou nous avons a appliquer la
force de fesprit dans la contemplation pour mieux en
obtenir le fruit, il faut bien noter l@xplication que Robert

de Lincoln donne aux paroles de saint Denys rapportées
par ailleurs: Dieu se communique vere et
incircumvelate, c@sta-dire en vérité et a porte ouverte,
sans écran ni voiles de représentations connues, a ceux
qui se @pouillent de toutes les chosésquéalles soient
sensibles ou intellectuelles crééest de leurs similitudes,

et qui transcendent tous les actes de la force active de
|l@ntendement, aussi élevés soieité. |l faut donc
remarquer que saint Denysdaite pas la force active de la
volonté dans la contemplation, mais seulement la force
non quiéte de &ntendement, et dans@utres passages, il
recommande au contraire la premiére. Eriuh de ces
passages, en nous enseignant comment nous devons nous
tenir devant Dieu dans @raison pour lui étre présent
avec [esprit découvert a son illumination et a sa divine
influence, il ne dit rien d@utre de fentendement que
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ceci: il doit étre revelata mente cesta-dire, comme le
déclare saint Thomas, découvert de togtées similitudes
des choses qui entrent par les sens, et qui sont des voiles
et des nuages qui obscurcisser@rntendement et lui
empéchent @scension vers Died tout cela est de saint
Thomas expliquant cette expression develata mente.
Mais de lavolonté, Denys dit cect et ad divinam
unitionem aptitudine*™; et saint Thomas @xplique
ainsi: ut voluntas nostra per charitatem et devotionem sit
ordinata in Deum ciesta-dire que la volonté doit étre
ordonnée en Dieu par amour et dévotion. En un aat
passage, expliquant plus en détail les conditions dans
lesquelles les contemplatifs peuvent recevoir les effets de
ldlumination et de lénfluence divines dans @raison,
saint Denys met parmi les principales @is soient
commensurato amore conveniefm
Mluminationum®™™; et saint Thomas explique guod
affectum amoris divinis manifestatis exhibeant, scilicet
quod affectus eorum circa ea insistat, perapelevantur

in divina alis spiritualibus®", cesta-dire quals doivent

ceex: . et par une disposition & hion divine."
ccexi | en un amour proportionné aux illuminations qui conviennent.”

ceexi que l'affectus de leur amour soit pour les réalités divines qui leur sont
manifestées, c'esé-dire que leur affection s'applique aux réalités par
lesquelles ils sdrélevés aux réalités divines par des ailes spirituelles.”

236



exercer faffectus de @&mour par lénclination de la
volonté dans les choses dont ils sont illuminés par la
lumiere de la foi. Autrement dit, faffection des
contemplatifs doit €appliquer aux choses par lesquelles
ilIs sont élevés comme par des ailes spirituelles a la
contemplation des réalités divines.

Tout ce qui précede permettra de comprendre ceci
lorsque les auteurs mystiques insistent tant sur le fait que
I@me doive mettre totalement en quiétude son opération
active pour étre mue sur le mode passif et divin de
|@raison, ils ne parlent pas de la volonté, mais de
I@ntendement. En effet, puisqign cette vie
|@&ntendement ne peut connaitre Dieu par son opération
active si ce i@st au moyen de quelque similitude de chose
sensible qui entre par les sens dans la connaissance
naturelle, il est nécessaire de les abandonner toutes et
dé@ntrer par leur mise en obscurité dans la connaissance
surnaturelle de la foi pour étre illuminé sur le mode divin.
Dieu se charge de cette illumination lorsque
|@ntendement demeure en cette obscurité en cette
quiétude totale de son opération activeet le Seigneur
lui-méme a dit par son Prophete gla établi sa cachette
dans les ténébres, parce quést a @bscur de toutes les
connaissances appréhensives et de notre opération active
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qudl livre sa communication familiéere aux véritables
contemplatifs. Et pour ce qui est de leur entendement, il
ne leur demande pas plus que cevelata faciecomme le

dit |G\podtre, ou que cerevelata mentecomme le dit a ce
méme propos son disciple saint Denys@st-a-dire
|@ntendement a découvert de toutes les similitudes et de
tous les voiles de la connaissance naturelle, en quiétude
de toute son opération active procédant du mouvement
de la raison.

Mais il en va tout diffefremment des actes de la volonté.
En effet, par la connaissance dans laquell@pération
active de entendement lui représente Dieufl Gme* "]
ne dunit pas a Dieu méme, mais a une similitude tres
approximative, celle que @ntendement lui représente
sur son mode grossier@@loignant duconcept véritable de
sa grandeur et souveraineté, plutét quélevant a lui. Et
pour autant, saint Grégoire disait dii semployait a fuir
ces similitudes dang@raison, parce gélles le trompaient
en lui représentant Dieu tel qdl nd@tait pas, et en
rabaissant son entendement a ce qui lui était inférieur.
Mais dansdacte de la volonté, flame] €unit & Dieu méme,
et non a sa similitude sed amor facit quod [psa res g

ceexiii] 'ensemble du passage nous suggére I'ame pour sujetesttesdu,
plutét que la volonté.
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amatur amanti aliquo modo uniat§®". En effet, en @tat

de cette vie, nous aimonBieu selon son essence méme,
qguoique nous ne puissions pas le connaitre de cette
maniere: wunde in statu viae Deum per essentiam
amamus, non autem videmt8®. Pour autant, et aussi
parce que le mérite dine i uvre consiste enécte de la
volonté, Dieu a étali, dit saint Thomas, que@&me soit
mue a faimer par KEsprit-Saint dune maniére telle,
guéelle aussi soit motrice de cet actesed oportet quod sic
voluntas moveatur a Spiritu Sancto ad diligendum, quod
etiam [psa sit efficiens hunc acttf#". Ddu cette
conséquence alors que @&ntendement fait obstacle par
son opération active a la fin de la contemplation qui est
danir |&me a Dieu comme a son centre et a son principe,
ce en quoi consiste sa félicité et ce a quoi toute la vie
spirituelle est ordmnée, le mouvement actif de la volonté
aide au contraire cette union, tout comme il aide a
recevoir les vertus et les dons infus qui y disposed@he;

et pour cela, @pplication de la volonté est trés

CCCXV' ramour fait que la chose méme qui est aimée, soit de quelque maniére
unie a celui qui l'aime."

CCCXW|ci-bas, nous aimons Dieu selon son essence, mais nous ne le voyons pas
ainsi.”

CCCxXvI"|| convient que la volonté soit mue par I'Esgsiint & aimer, d'une
maniéere telle, qu'elle aussi soit active en cet acte.”
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importante, comme saint Thomas le déclare quelquetpa

Et il ajoute ailleurs que par cette application et cet effort,
|&sprit-Saint prévient fesprit de thhomme pour qul
recoive ses dons, plus ou moins selon sa divine volonté en
vue de dons plus ou moins grands. Et a ce propos, parlant
de cet effort, ilexplique les paroles du Sauveur sur le pére
de famille qui répartit ses dons entre ses serviteurs,
donnant & chacun selon ses forcegsta-dire selon la
préparation et le courage avec lesquels il se dispose a
recevoir ses dons.

Cet effort ou cette inensité de éacte de la volonté dans la
contemplation, peut étre aidé par quelques moyens a
notre diligence. Le premier, @&st que notre entendement
sitablisse en son acte supréme qui dsttéllection pure,
élevé audessus de luméme en lumiére de foiau-dessus
de toutes les autres connaissances, ainsiogu@ déja
expliqué. En matiére de perfection, en effefiritensité de
nos actes@value a leur proximité dedinique et premier
principe, cui quanto est aliquid propinquius, tanto est
magis intensurf*"', et plus ils gexercent pres de lui, plus
ils sont intenses. Puisquditellection pure est facte de
|@ntendement immédiatement subordonné a Dieu, ainsi

ceexvi | plus quelque chose en est proche, plust intense.”
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quidn l@ déja établi, et puisque@@cte supréme de
|@ffection lui correspond, celuici seradonc dautant plus
intense quil est proche de Dieu. Et @st pourquoi les
saints recommandent tant cette disposition de
|@ntendement réduit a &nité de cet unique premier
principe : il se prépare par 1a, selon ce qui lui est possible,
aux accroissementgle charité, comme &xplique saint
Thomas. Saint Denys aussi explique tout a fait a notre
propos comme une chose bien établie, que Dieu place la
chaire et le trdne de ses rayons divingthord en ceux qui
sont plus proches de lui et plus semblables aitagicité

de sa divinité, pour gdls passent aux autres a partir
d@ux: plus la lumiére se recoit de pres, plug&fficacité
de ses effets est grande et pluacte de la volonté est
intense; et au moment ou Moise arrive au sommet de la
montagne, parlah avec Dieu dans la nuée, le concept
qudl avait de Ilui et qui auparavant était en son
entendement comme un ciel serein, devient comme un
feu au plus haut de son affectioquasi ignis ardens super
verticem mentiss*"",

Le second moyen, ce sont les aspiratiothg d ur vers
Dieu. Dans le € ur résident Kappétit sensible et les

ceexviie comme un feu ardent au sommet de la montagne.”
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passions dont@ide kacte de la volonté, non pas que la
volonté en dépende, car elle est plutdét motrice des autres
puissances, mais parce que tantdagjle réside en une
nature passibleglle gaide des passions dud ar pour la
perfection et la facilité de son acte. Pour autant, saint
Bonaventure et dautres auteurs expérimentés
recommandent beaucoup aux contemplatifs d@lsver a
Dieu dans @raison par @ffection, dune maniere
semblable a la respiration naturellead instar aspirantis
et respirantis consurgafff™. Non seulement cet exercice
aide a bntensité de facte de la volonté, mais il le préserve
aussi @n grand empéchement provenant de cette
intensité. En effet, du faitde la véhémence des passions
qui résident dans lefcur, léntention de I@sprit passe des
choses intellectuelles et divines aux sensibles et
matérielles; mais par cette aspiration et cette élévation
du d ur, cet exercice aide a ce que la force despritne

ceexixQurils s'éléve en aspirant et expirant." L™aspiration”, par analogie avec
le mouvement respiratoire qui lui donne son nom, est un élan de I'Ame vers
Dieu, a la fois bref et intenseui canalise en quelque sorte ses propres
passions dans les sentiments mémes du Christ en elle ; elle vise finalement a
accorder parfaitement I'ame a la spiration de I'Esfdtint en elle. Hugues de
Balma, ici cité sous le nom de saint Bonaventure, @gjrnd docteur de
I'aspiration depuis le XllI°siécle. Elle tient une grande place dans la mystique
carmélitaine, et notamment chez le contemporain de Quiroga, Jean de Saint
Samson.
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S@abatte pas sur ce qui est sensible, mais reste en sa sphere
et favorise ntensité de la volonté.

Le troisieme moyen, qui est comme la clef de la vie
contemplative, @st que éntention de I@sprit €applique

a laffection, et non pas a la connaesce, puisque@me

est mieux élevée a Dieu par les actes de la volonté que par
ceux de &ntendement. Pour ce qui est dé&htendement,

la seule vue directe suffit a ceux qui sont déja habitués [a
contempler], car elle accompagne toujours les actes de la
volonté et les guide a leur finguia ubi amor ibi oculus
ceex Ldntention est I@acte de la volonté qui vise sa fin, et
la ou elle se porte,@&me jette toute sa force, comméeal
indiqué le Sauveur au chapitre six de saint Matthieu en
disant que sid il estsimple, le corps tout entier est dans
la lumiere. Saint Augustin, saint Thomas et les autres
saints en général entendent cela déntention. Si on le
comprend ainsi, il est certain que lors@eile sapplique
fortement a une chose,dhtention s@ffaiblit ou s&puise
complétement dans la poursuite des autres. Saint Thomas
en prend occasion pour donner un argument en faveur de
la contemplation, en disant que la force appréhensive et
la force affective sont deux puissances différentes,

CCOXX_car a ol est I'amour, la se porte le regard.”
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quoiquilles appartiement & une méme amge aussi,
guand son intention &@pplique violemment a dacte de
l@une, elle est empéchée pouitte de @utre. Donc, si la
force et Ikefficace de @me se répand du coté duquel
sapplique bBntention, et si la contemplation &rdonne
aux affections de la volonté et vise &@hir a Dieu, il est
clair que dans draison, cette force doit@ppliquer a la
volonté et non pas ad@ntendement pour la rendre
profitable.

A partir de 14, on comprendra & quel point étaient fondées
ces paroles @n auteur scolastique tres savantimmo
contingit ut cum anima fertur in Deum per amorem, Si
occupatur circa se [psam et circa suUoS actus quasi
reflectendo supra illos, et cogitando quid agat, distrahatur
et tepescat in amore Dei. At vero altera cogitatipuse
directe tendit in Deum non distrahit voluntatem ab
amore [psius Dei, sed potius quantum est de se illam
secum rapit et conjungit DecCes paroles sont pleines de
sagesse mystique et bien a notre propos, ce sage docteur
y expliquant admirablement éffet de la vue réflexe en
laquelle lntention de Ié@sprit <appligue a la
connaissance, et celui de la vue directe en laquelle
lontention s@pplique a @ffection. Voici donc ce qal dit

en notre langue «Bien plus, il arrive que lorsque@me
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est élevéex Dieu par amour, si elle@ccupe @elle-méme
et de ses actes en faisant revenirtendement sur eux
pour reconnaitre ce qelle fait, elle se distrag et Sattiédit
en I@mour de Dieu. Mais@utre contemplation, celle qui
va vers Dieu par vue directene distrait pas la volonté de
I@mour de Dieu méme au contraire, pour ce qui dépend
dalle, elle mporte avec elle etdinit a Dieu.» Voila ce
que dit cet auteur, selon lui, entre appliquerdntention
de leesprit a la connaissance pour produire acte réflexe
et reconnaitre celui qui est simple d@ne part, et
|@ppliquer a @ffection pour aller avec elle directement
vers Dieu dautre part, la différence fest pas moindre
quéntre écarter et attiédir la volonté, etdinir a Dieu et
|@nflammer enson amour.

En cela, les auteurs sages différencient aussi la
contemplation spéculative, en laquelle@htention de
I@&me $pplique a la connaissance, de la théologie
mystique, en laquelledntention s@pplique a @ffection.

Il en résulte que @st cettecontemplation affective, et
non la spéculative, q@ enseignée saint Denys, etest
pourquoi il I@ppelle «théologie mystique». Robert de
Lincoln, son commentateur, en a exposé la substance de
cette maniéere: mystica theologia est secretissima et non

iam per speculam et imagines creaturarum cum Deo
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locutio : cum videlicet mens transcendit omnes creaturas
et seljpsam, et ociatur ab actibus omnium virium
apprehensivarum cujuscumque creatl, In desiderio
videndi et tenendl ipsum qui est super omnia, expectn
in caligine privationis actualls comprehensionis donec
manifestet se desideratus quantum novit convenire
desiderantis dignitati et susceptibilit#tf*. Telle est la
contemplation enseignée par saint Denys, gardien de la
doctrine des apbétres, celle quéh recommande en ce
chapitre; c@st elle que ce sage professeur explique en
disant gulle est un discours tres secret de Dieudnhe,
non par reflet et similitude des créatures, mais lorsque
I@ntendement, les transcendant toutes et se transcendant
lui-méme, se tient en totale quiétude des actes de toutes
les forces appréhensives @&dard de tout le créé, avec
désir de golter et @mbrasser paréffection ce Seigneur
qui est audessus de toutes les choses, juiaqoe qul
daigne se manifester &@me dé&ireuse, pour autant gl

CCCXX"|_a théologie mystjue est une conversation trés secréte avec Dieu, et
qui ne se fait pas par reflet ni par images des créatures. Elle a lieu lorsque
I'esprit dépasse toutes les créatures et se dépassmérme, et qu'il se repose

des actes de toutes ses capacités d'appréterguelque chose de créé, dans

le désir de voir et de tenir ceH&s méme qui est adlessus de tout, attendant
dans la ténebre de la privation de toute compréhension actuelle que I'objet de
son désir se manifeste, pour autant que caluverra que celaanvient a la
dignité et a la capacité du désirant.”
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verra que cela lui convient. Saint Grégoire enseigne cette
méme contemplation quand il nous recommande a de si
nombreuses reprises de nous élever en elle vers Dven
inhiantem voluntateni*™", c&sta-dire avec affection
assoiffé de son amour. Et tous les maitres mystiques
sages et expérimentés nous la recommandent loiisju
disent quien elle, nequaquam sistat homo in cognitione,
sed aspiret per viam affectivam quasi cordis ore inhiante
in divinam sapientiam et bonitatem saporalam et
gustandam Cestadire qué@&n cette contemplation,
Ilhomme n@a pas a@ppuyer sur la connaissance, mais a
aspirer par la force affective comme en la bouche du
i ur, avide de godter la saveur de la sagesse et de la bonté
divine.

Robert de Lincoln di encore que dans cette
contemplation, non seulementé@ntendement demeure

en obscurité et quiétude de tous ses actes appréhensifs
pour ce qui dépend de lui, mais aussi pour ce qui dépend
de I@action divine, laquelle ne & meut en aucune
maniére. Cela @&xpérimente chez les ames
contemplatives, et parfois de facon si claire, que

bY

seemployant a se mettre en ces actes, elles en sont

ceexxit_par une volonté avide."
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empéchées et cela non seulement a ce degré supérieur,
mais aussi aux inférieurs. En effet, une fois acquis
Idhabitus de la méditation grace aux discours antérieurs,
leur discursivité est stérilisée, afin gelles montent de la
connaissance sensible adnkellectuelle simple; et
lorsquélles exercent la connaissance en un concept
formé sur un mode qui leur est connaturel alorsuélles
sont déja mares pour contempler Dieu en vue directe,
elles se trouvent comme empéchées paction divine de
former ce concept et lorsquielles abandonnent la vue
directe pour reconnaitre leur acte par réflexion, et
quéelles y mettent obstacle pala méme, il est courant
quélles se trouvent la encore empéchées dans cette
réflexion. Jai trouvé bien des ames quid@taient pas peu
affligées dexpérimenter cela, croyant g@n leur avait
enlevé leur Dieu, a cause de cette impuissance a en
former le concept selon leur mode et a reconnaitréctte

de leur vue simple. Et de ce que Dieu proportionne ainsi
I@&me a lui sur le mode surnaturel pour se communiquer
a elle, il nous faut tirer une lecon pour faire de méme
guand @me riest pas mue de cette maniy en effet,
cé@st notre opération qui doit imiter celle de Dieu, et non
le contraire: cum ea quae sunt secundum naturam sint
ordinata ratione divina, ea humana ratio debet
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imitari®*V, Et tout comme le propre de la raison est
déncliner I@me aux actes apghensifs distincts et
particuliers dans draison, le propre de Dieu est de la
mouvoir a I@cte universel et indistinct ou elle se
proportionne a lui en ressemblance de conformité
inclinare autem in bonum universale est primi moventis
cui proportionatur ultimus finis«*", Et a propos de la
doctrine de saint Denys, nous avons déja vu que le but de
Dieu, dans les faveurs surnaturels @dait aux imparfaits
sur un mode sensible, est des élever sur leur mode
imparfait de ce qui est sensible a ce qui est intellectuel, et
de ce qui est matériel a ce qui est simple.

Chapitre8 A quel moment et en quelles circonstances il
faut aider keffort de la volonté dans®raison pour qui
soit profitable

Parmi ces trois moyens que nous avons rapportés au
chapitre précédent pour aider par les actes de la volonté

ceexxiinComme les réalités naturelles sont disposées selon la raison divine,
c'est celleci que la raison humaine doit imiter."

CCCxXXV ncliner au bien universel appartient au premi@oteur, auquel est
proportionnée la fin derniere.”
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le bon effet de la contemplationdin est toujours valable,
et les deux autres le sont a certains moments seulement.
Celui qui est togours valable, @st dappliquer lbntention

de l@&sprit a faffection, et non a la connaissance. En effet,
on Ote ainsi les réflexions de@ntendement sur ses
propres actes, lesquels font tellement obstacle a la
contemplation parfaite, ainsi g@n I@ déja vu, et on
l@mblige a accompagner et a guider en vue directe
illuminée par la foi les actes de la volonté jus@ueur fin,

qui est Dieu: cette vue emporte avec elle la volonté et la
plonge en Dieu pour &nir a lui (cogitatio giee directe
tendit in Deum rapit secum voluntatem et conjugit
Deo™*). Puisque dntention entraine avec elle toute
|@nergie de &me, et puisque la contemplatior@gdonne
aux affections de la volonté (en effet, comme le montre
saint Thomas, toute la vie spirituelle se dirige mwne vers
sa fin a unir la volonté a Dieu par la charité)@nergie et

la force de @&me doit gappliquer principalement a cela, et
pour autant, cette application a@ffection est toujours
profitable, que le contemplatif sente ou ne sente pas la
motion divine.

CCCXXv"a pensée qui vise Dieu directement, entraine avec elle la volonté et
l'unit & Dieu."
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Les deux autres moyensgffort actif de la volonté et les
aspirations du €ur vers Dieu, sont plus ou moins
valables selon les moments, et pour autant, ils réclament
une explication détaillée.

Pour cela, nous nous appuierons suexplication que
donne saint Thomas des paroles du Sauveur, et que nous
avons rapportée par ailleursen la départition de ses
dons, Dieu donne a chacunsecundum propriam
virtutem®™™" o@esta-dire, explique le saint, selon
|@nergie et &ffort avec lesquels chacun serépare a
recevoir la grace et les dons divinset pour cette
disposition, EEsprit-Saint meut plus ou moins@sprit de
I[thomme en vue &n plus ou moins grand donsi bien
gue la mesure de ces dons divins dépend de la disposition
liée a cette énergietea cet effort: dicendum est igitur
quod mensura secundum quam datur charitas est
dispositio per conatum operuff™'. Pour appliquer cela

a notre propos, il faut considérer trois moments dans
cette départition des dons le premier, quand on se
dispose a lesecevoir; le second, quand on les recqite
troisiéme, quand on les fait fructifier une fois recus. Nous

ceexxve_ selon sa force propre.”

CCCxXxXVir[| faut donc dire que la mesure selon laquelle la charité est donné, est
la digosition liée a I'effort dans les oeuvres."
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traiterons de fexercice convenable a chacun de ces
moments pour ces deux moyens par lesquels la volonté
est aidée en ses actes.

Pour le premier monent, aussi bien@nergie active de la
volonté que les aspirations dui aur conviennent tout a
fait. En effet, EspritSaint meut la volonté de telle
maniere, quil veut quéalle aussi prenne part a cette
motion, ainsi que nous@vons vu, aussi se faielle par
cet effort coopératrice dedsprit-Saint pour en étre mue
plus facilement. Ainsi, tant que le contemplatif ne sent
pas son esprit recueilli ni son affection fervente en
|@raison mentale, ces deux moyens sont trés profitables,
et aiest pourqguoi lessaints les conseillent tant. Mais
lorsque @me se sent tres recueillie, et si quiete que le
moindre trouble et la moindre préoccupation la dérange,
cast le signe quedsprit-Saint est en train de lui départir
ses dons, et gl veut quille se comportesn cela sur le
mode de la seule disposition, et que cesse son opération
non quiete par laquelle elle@®mployait a se mouvoir elle
méme, car Dieu est en train de la mouvoir sans cette
motion la. En effet, comme le dit sagement un auteur
savant. cum animain altissima contemplatione a Spiritu
Sancto movetur non debet aliquid propriae actionis
miscere, sed Spiritus Sancti ductum sequi, quamvis id non
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faciat sine vera efficientia et cooperationeé®m,
Autrement dit, lorque I@me est clairement mue par
|&sprit-Saint dans la contemplation parfaite, elle ne doit
rien y méler de sa propre opération active, mais suivre la
conduite et la motion de &sprit-Saint en coopérant avec
lui selon I@pération passive, se comportant seulement sur
le mode du recevoir. Bme dat donc ici cesser de se
préoccuper des aspirations dd ar et de keffort actif de
|@ffection, et elle doit se contenter de rester la a aimer
Dieu et a recevoir ses dons pdadtte propre de la volonté,
lequel estsimplex motus voluntatisune opérationsimple

de la volonté inclinée a ce qgille aime; et elle sera alors
tres ressemblante a Dieu et a ses anges qui aiment et
jouissent de cette maniere.

Pour savoir bien accorder ces deux moments, il est tres
nécessaire que @me corresponde toujours en son
opération a la motion divine, au moyen de laquelle Dieu
la gouverne endraison. @st ce que recommandent les
saints, et que saint Laurent Justinien nous ordonne par
ces mots debet anima humilis et devotioni

ceoxxviii v grsque 'ame est mue par I'Esp8&int en une trés haute
contemplation, elle ne doit pas y introduire quelque chose de sa propre action,
mais suivre la conduite de I'Esp8aint, quoiqu'elle ne fasse padasans une
véritable efficience et coopération.”
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contemplationis vacans semper divini se sidgre radio
luminis, quatenus trahenti et vocanti spiritui continue se
accomodet nam spirat quando vult et de quo v,
Ldwmble contemplatif, ditil, sdl veut tirer ferveur de
son exercice, doit toujours correspondre au rayon de la
lumiére divine, afin de gaccomoder continuellement a la
motion et a @ppel de &Esprit-Saint qui souffle quand il
veut et en qui il veut. Et parce que, dans les secours
communs de la grace, ces appels sont tres subtils et ceux
qui manquent dexpérience ne les pergoivenpas, le
méme saint nous en donne ailleurs un signe tres clair
pour que nous leur obéissionsdl dit ceci: debet autem
humana mens spirituali se substernere immissioni, et
semper illi sollicite coaptare se. Ubi vel qualiter impetus
Spiritus orantis animun dirigere voluerit consentiendum
esteor,

Pour expliquer exactement ces paroles qui renferment

BN

une excellente substance a notre propos, il faut

ceoxxixt'ame humble et adonnée aux exercices de la contemplation, doit
toujours se soumettre au divin rayon de lumiéere, se prétant constamment aux
attractions et aux appels de I'Esprit, car celusouffle quad il veut et ou il
veut."

CCCXXX| 'esprit humain doit se soumettre aux motions de I'Esprit, et toujours
s'y adapter avec soin. Il faut accepter la direction et l'impulsion selon
lesquelles I'Esprit voudra diriger I'ame de celui qui prie."
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remarquer, en accord avec la doctrine de saint Thomas,
qgue le mot [demeng ici employé par ce saint, indique le
sommet en notre ame des trois puissances spirituedles
quoiqudl soit pris parfois pour le seul entendement.
LApOtre nommait cette partie supérieureesprit», en la
distinguant de la partie inférieure @ nommait «ame»,
car en cettermensou «esprt » se trouve la ressemblance
naturelle de fAme et de Dieu. Et lorsqué&ime contemple
Dieu en lumiére simple de foi, en luméme et non en
similitude de chose créée, ell@ablit alors en une autre
ressemblance de Dieu plus parfaite, la ressemblance de
conformité. Cist delle, comme les auteurs sages
|@ffirment, que parlait BApbtre quand il disait que &me
se transforme en dmage méme [de Dieu] dans la
contemplation de la gloire divine. Et le vénérable Hugues
de SaintVictor ajoute les paroles dsaint Augustin selon
lesquelles plus@me se porte par cette partie supérieure
vers ce qui est éternel, plus elle se transformé@age de
Dieu; en effet, comme@me lui est alors conformée, elle
se trouve trés disposée a étre mue par son action,ret e
cette partie supérieure, seul le Seigneur g@ tréée peut
la mouvoir directement et comme maitre du logis, méme
si I@sprit créé peut la mouvoir par la représentation de
quelque objet aimable. Ainsi @sprit", ou mens est
lénstrument que Dieu touchepour que @me produise la
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musique suave de ses divines mélodies, se laissant
MOouvoir sous son action et obéissant promptement a ses
appels.

Ceci compris, saint Laurent Justinien, grand maitre en
I@xercice pratique de la contemplation, dit que la
premiére chose que doit faire le contemplatif@st de se
mettre en cette ressemblance de conformité avec Dieu, et
de soumettre et appliquer son esprit a son action divine,
pour suivre ensuite sa motion et son appel de la maniere
qudl sentira en son esprit touaé par cette action et
|&Esprit [Saint] guidera son esprit jus@u but vers lequel

il le dirige, particulierement si @st vers ce qui est
universel, indistinct et connu par la seule foi, cagast la

le mener vers ce qui est éternel, l1a ou il se trapshe a
ldmage de Dieu. En effet, il@git ici de motions claires de
|@ction divine, réduisant @me a @nité simple et a la
quiétude, ce par quoi elle la proportionne a ellméme;

et ne pas obéir a cette motion,@st résister adsprit
Saint, et il S@nsuivra ce que ce méme saint dit par ces
mots: qui autem conditoris gratiam repellit, nunquam
spiritualibus ditabitur donis. Repugnare enim et vocantf
Deo nolle humiliter acquiescere, nihil aliud est, quam
fluenta gratiae dessicare et ad suum prejudiier aditum
internarum devotionum obtrudere et Dei iram contra se
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fortiter advocare. Propterea dicebat: terribilis est ei, qui
aufert spiritum, et Paulus Spiritum nolite extinguere.
Alibi quoque dicitur: cum spiritus potestatem habens
irruerit super te, da el locurff*. Le contemplatif qui
néglige la grace de son créateur, dif renonce a étre
enrichi des biens spirituels en effet, repousser Dieu qui
appelle, et ne pas vouloir acquiescer humblement a ses
appels r@est pas autre chose @ssécher les soues de la
grace, fermer pour son plus grand dommage la porte de la
dévotion intérieure, et appeler fortement sur soi la coléere
de Dieu. Et comme si son autorité et son expérience ne
suffisaient pas a son crédit, il établit cela par de nombreux
passages da [SainteEcriture.

Ainsi donc, lorsque le contemplatif sentira que la motion
divine met son esprit en quiétude et obscurité de tout ce
qui lui est connu, et que le moindre mouvement lui

répugne, q@l se présente a Dieu avec une attention
simple et trés qiete, délaissant toute opération active,

ceexxxinCelyi qui repouss la grace du créateur ne recevra jamais les dons

spirituels. Repousser et ne pas vouloir accepter humblement I'appel de Dieu,

ce n'est rien d'autre qu'assécher les sources de la grace et boucher a son

préjudice I'entrée de la dévotion intérieure, c'estpgler puissamment contre

d2A fF O2f&8NB RS 5AS8Sdzd /USad L2 dzNJj dz2 .

Syts8@S tUSALINAGEET SG alAyd tlhdd Y ay(

Y dvdzZ- yR fU9ALINRG Lldohfala | G GRAABEYHR NI &
257



méme celle de la volonté, car@st ainsi que le Seigneur
le veut pour mettre en lui ses dons. Efst cela q@a
indiqué notre vénérable Pere Frére Jean de la Croix par
les mots qui dérangerent tant Votre Paternité@isant a
propos de cette contemplation, que@me devait y
demeurer avec une attention amoureuse a Dieu,
étrangere a toute prétention et a toute préoccupation. Et
pour que le contemplatif reconnaisse les motions de Dieu
et percoive les affections duesson action, qadl tienne
pour regle générale celle que donne saint Thomas
quando anima abstrahitur a corporalibus, aptior redditur
ad percipiendum influxum spiritualium
substantiarurff>. Ceesta-dire que plus &me se
trouvera abstraite de tout le sensibleplus elle sera
disposée a percevoilction divine, aussi bien celle que
Dieu opére immédiatement par ses dons, que celldlqu
opere par le moyen des anges.

Ainsi avonsnous parlé des deux premiers moments, celui
ou l@n se dispose aux dons divins,a#lui ou on les recgoit
dans foraison. Disons maintenant quelque chose du
troisiéme, celui auquel on les fait fructifier. Pour cela, ce
gue dit le texte sacré vient tout a fait a notre propos

CCCXXXir_orsque I'ame est abstraite des réalités corporelles, elle se trouve plus
apte a percevoir l'action des substances spirituelles.”
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apres avoir attribué les talents a ses serviteurs, le Seigneur
sen alla et ils firent alors fructifier les ressources @s
avaient recues. Cela résume ce que nous avons a faire
avec ces donsen effet, aprés avoir donné a@me ses
ressources surnaturelles dans la quiétude attentive et
amoureuse en laquelle il laaintient comme tenue par
des chaines@mour, Dieu lui rend sa liberté pour gille

sen serve. Aussi sembieil a I@me quil est parti, et le
moment est alors excellent pour exercer des actes
particuliers daffection: action de grace, louanges
divines, agir et patir pour son amour et autres chsse
semblables en effet, @st cela faire fructifier
surnaturellement pour des gains surnaturels eux aussi, et
ce gain r@urait pas lieu si ces actes se faisaient avant
dé@voir recu ces ressources daidsaion.

Pour expliquer cela, il faut remarquer avec la doctrine de
saint Thomas, que pour nous exercer en vue des gains
surnaturels, il iy a pas en notre nature @ptitudo, nisi
secundum principium passivum tantumc@sta-dire que
nous ny avons de disposibn que comme principe passif.
Aussi ne pouvonsious pas aller vers ce gain par notre
acte propre md grace a nos ressources naturelligsloit
|@tre par [action surnaturelle de Dieu. Cependant, ayant
recu dans cette motion les ressources surnaturepesir
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s&en servir, @me peut & exercer en @idant pour cela de

sa propre opération active, et exercant cedlle a recu

en la puissance passive. Il en va comme @arlqui ne
peut produire le mouvement du feu, mais qui a
disposition pour se changer efieu; et une fois transformé

en lui, il peut produire le mouvement du feu qui excéde
sa puissance active. De méme notre volonté ne pelié

pas exercer les opérations actives de la charité par la
motion de ses ressources naturelles, mais elle a
dispositon passive pour étre transformée en feu de
charité; et ainsi transformée, elle peut en exercer les
actes qui excedent sa puissance active. Par la, on voit
clairement de quel profit sont les actes affectifs
particuliers dans draison, une fois que la volué st
échauffée dans la quiétude fervente grace aux dons
divins, alors quielle restait froide avant de les recevoir.

Cependant, venir a ces actes suppose de se conformer a
I@ction divine, et non de lui résister. Le signe de cette
résistance serait qué@me €essouffle a y venir si elle
sent de la répugance a sortir de sa quiétude savoureuse,
cé@st une indication claire que Dieu est encore en train de
lui communiquer ses ressources surnaturelles, et la
proportionne a lui pour cela en cette quiétudet en ce
silence éternel par lequel, dit saint Denys, il meut toutes
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les choses sans se mouvoir -ilnéme; et en aucune
maniere il ne faut alors la tirer de sa quiétude.

Il faut encore remarquer q@pres avoir fait fructifier
leurs talents, ceux qui les aent recus retournéerent vers

le Seigneur pour lui présenter les bénéfices G en
avaient retirés, et que content @ux, le Seigneur leur
augmenta ces talents. Nous devons faire de méme avec les
bénéfices obtenus dangbkaison par nos actesapres les
avoir exerces, @me doit retourner a son repos en son
attention simple et trés sereine, afin@ recevoir de Dieu

de nouvelles ressources, lesquelles ne sont jamais
données qén cette quiétude. Voila comment avance
I@me qui & connat dans les affaire divines: il s@agit de

la succession des mérites et des augmentations en grace
et en vertus expliquée par saint Thomas a ce méme
Propos: sic enim quaedam circulatio attenditur dum ex
lumine crescit luminis desiderium ; et ex desiderio aucto
crescitlumerfe,

CCCxXxXXilkAjnsi une sorte de mouvement circulaire vient de ce que le désir de la
lumiére croit avec la lumiére ; et lumiére croit avec 'augmentation du désir."

261



Chapitre9 Que dans @cte universel et simple de la
contemplation, @me est touk entiére employée en Dieu
et en exercice de toutes les vertus

Avant de nous mettre a parler de la continuité que les
saints demandent dangcte de lacontemplation, il sera
nécessaire de mettre a découvert la tromperie dont est
victime Votre Paternité. En effet, elle dit que@me perd
son temps en cette contemplation simple et quiéte, et
quélle ne & exerce pas aux vertus, alors quéest le
contraire qui est vrai. en cette contemplation, en effet,
Dieu maintient occupées efficacement toutes les
puissances, et elles y exercent toutes les vertus.

Quant au premier point, il est certain g@&n cette
contemplation, la volonté est inclinée vers Dieu et
ocaupée en lui, car toute la doctrine des saints aux
chapitres précédents vise a unir la volonté a Dieu et a
éveiller en elle le feu de la charité, ce qui est la fin de la
vie spirituelle, comme @&tablit saint Thomas. Et si la
volonté est occupée en Dieu, tibes les autres puissances
le sont aussi par voie de conséquence, car entre toutes les
forces de @me, la volonté est celle qui tient lieu de
premier moteur, et elle entraine par le mouvement de son
acte les actes de toutes les autres puissances verditeur
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ultime, comme le ciel supérieur le fait pour les inférieurs
cum ergo in viribus animae voluntas habeat locum primi
motoris, actus elus Iimperat actus allarum virium
secundum intentionem finis ultimi et utitur eis in
consecutione ejusdesir.

Et non selement la volonté imprime dans les autres
puissances sa propre forme@sta-dire la liberté de son
acte de telle sorte g@l soit méritoire), mais elle y
imprime aussi une participation de la forme qui la rend
parfaite, d@sta-dire de la charité, racinest principe, avec

la gréace, du mérite. De cette maniere, gadte supérieur
contient en Ilui plus parfaitement et sur un mode
universel tout ce que les actes inférieurs contiennent
imparfaitement et en particulier uperius perfecte et
totaliter habet qual ab inferiori imperfecte et
particulariter habetuf**), il en va de méme de cet acte
simple de la zone supérieure désprit, au sommet des
trois puissances et qui est occupé en Dieu, ainsi que nous
I@&vons vu: en lui seulement sont inclus les actes des

ceexxxivcomme la volonté tient lieu de premier moteur par rapport aux forces
de I'ame, son acte commande celui des autres forces en se portant & sa fin
derniére, et elle se sert d'elles pour l'atteindre.”

CCOXXXV'_e suggrieur posséde parfaitement et totalement ce qui est possédé
imparfaitement et en particulier par l'inférieur.”
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autres puissances, avec une perfection plus grande que si
chacune delles les exercait indépendamment. Et si
I[@mour n@st pas autre chose quéapplication de la
volonté a quelque chose comme a son biepsa igitur
habitudo vel coaptatio appetitus ad akbigd velut ad suum
bonum amor vocatdy; la volonté du contemplatif exerce

en cet acte @mour de Dieu, puisqé@n lui, elle est
appliguée a Dieu de cette maniére.

Une autre chose encore est certaineen cette
contemplation, non seulement @me avance vers
I@xercice des vertus, mais elle va aussi vers leur
augmentation comme par une voie directe. En effet, si
nous demandons a saint Thomas quel est le chemin
propre pour parvenir a ces augmentations, il nous dira
qgue, pour sa part, Dieu augmente en nous laggéet la
charité lorsquaugmente &fficace de sa vertumais pour

ce qui est de notre disposition, cette augmentation vient
de ce que @me se réduit de la multiplicité adnité. Et
saint Thomas renvoie a saint Denys qui voit toujours la
perfection de h sainteté en ce qudame se réduit de la
vie dispersée a la vie unifiée Ex parte [psius materiae
Intensio charitatis contingit ex hoc quod natura recipiens
magis ac magis preparatur ad susceptionem gratiae
secundum quod ex multitudine in unumcolligitur. Et

264



ideo Dionisius perfectum sanctitatis semper designat per
hoc quod exparsa vita in unicam consurit™ Donc, Si
tout cela se trouve en cette contemplation@me ny est
pas dansdisiveté, mais au contraire dans un exercice tres
utile de vettus, le mieux proportionné ad&ugmentation

de la charité. Et si elle se trouve eiatte de la charité,
elle est aussi en celui de toutes les vertus dont la charité
est forme et moteur, et elle dirige ses actes vers leur fin,
qui est Dieu: charitas enimest forma virtutum, et omnes
actus earum in suum finem convocat, eo quod eius
objectum est finis ultimus®>""

Une autre chose encore est bien établie en théologie
cést par @pération divine, et non par nos propres actes
mus par la raison, que nous pouvopsirvenir aux vertus
et aux dons infu® ce par quoi lhomme se transforme a
la ressemblance de la clarté de Dieu, comme @\Ndotre :
Virtus vero ordinans hominem ad bonum secundum
quod modificatur per legem divinam et non per rationem

CCCXXXVipoyr ce qui est de la matiére, I'augmentation de la charité vient de ce
gue la nature qui la recoit est de plus en plus préte a accueitlirdee en se
rassemblant de la multiplicité a l'unité. Et c'est pourquoi Denys indique
toujours la perfection de la sainteté en ce que la vie dispersée s'y raméne a
l'unité."

ceexxxvit 5 charité est forme des vertus, et elle conduit tous leurs actes a sa
proprefin, en ce que son objet est la fin derniére."
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humanam, non potes causari per actus humanos,
quorum principium est ratio, sed causatur solum in nobis
per operationem divinarfi**", Et si nous demandons a
saint Denys quel esté@cte dans lequel@me se dispose a
recevoir cette opération divine, et ces vertus et ces dons
infus en elle, il nous dira cecilorsque &ntendement
abandonne la lumiére de la raison et se transporte en la
lumiére de la foi dans la contemplation des choses
divines, il cesse de@partenir pour appartenir a Dieu, et

il recoit l@ugmentation de ces dons/ita enim erunt
divina nobis dona daf&*™ - saint Denys parle [ici] de la
raison illuminée par la foi, lorsque nous voulons
comparer grace a elle les choses divines aux nétres
saint Thomasdxplique aussi de cette fagon. Enfef, en
cette contemplation, si@me se dispose ainsi a recevoir
en elle cette opération divine, ainsi que les augmentations
de la charité et des autres vertus et dons qui
I@ccompagnent, elle @st pas sans exercice de vertus. Et
si diest de la charité ge provient la perfection de la vie
chrétienne, et si @n dit que la sainteté est véritable

ccoxxxvii g vertu qui ordonne 'homme au bien en tant qu'il est md par la
motion divine et non par la raison humaine, ne peut pas venir des actes
humains, dont le principe est la raison, mais seulement de l'opératigine

en nous."

CCCXXXXAjnsi les dons divins nous serditg donnés."
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quand kesprit de thomme applique a Dieu tous ses actes
et gy applique lurméme (sic ergo sanctitas dicitur per
quam mens hominis, se jpsam et suos actus applien,

et si dest bien ainsi que @sprit est occupé en cette
contemplation, alors il est en train @&xercer la perfection
et la sainteté veéritable, et par ces actes, il avandené
facon qui lui est proportionnée.

Si donc Votre Paternité compare touteta avec ce qgille
reproche a la contemplation de notre vénérable Pére
Frére Jean de la Croix, et il semble @le veuille nous
persuader que @st le discours et les autres actes de la
raison, elle connaitra plus clairement geile ne st pas
formée une idée juste de ce dist la communication
profitable de @me avec Dieu dangraison mentale. En
effet, expliguant les paroles de saint Denys selon
lesquelles @st par la connaissance intellectuelle simple
que l@me avance directement et de facqmoportionnée

a sa nature spirituelle vergilnion a Dieu, laquelle se fait
alors que &ntendement se trouve élevé adessus de lui
méme en la lumiére de la foi, voici ce que dit saint
Thomas: Nullum enim effectum haberet investigatio
rationis, nisi ad ntelligibilem veritatem et simplicem
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puritatem perduceret®™. Cesta-dire que le discours de
la raison ne serait @ucun fruit il n@n venait pas a la
connaissance intellectuelle pure et simple.

Saint Bernard confirme cela dans ces paroles adressées au
pape Eugéne «Je pense que tu dois faire bien attention a
ce que, dansdraison, fattention simple est le fruit du
discours et de la réflexion quidnt précédé&>"; et si ces
deux premiers moments ne se référent pas a elle, ils
semblent étre quelgue chas mais ils ne sont rien. En
effet, le premier moment, celui du discoursfisne finit

pas par @rréter en cette vue simple, seme beaucoup, mais
ne récolte rien mu/ t a ser /i t, ),etle ni hil
second, celui de la réflexion,gsne siordonne pas &lle,

se déroule sans parvenir a son terme dhtteint pas son

but. Donc, ce que le premier désire et ce que le second
sent, le troisieme le golte Argo quod prima optat,
secunda odorat, tertia gustat. Ailleurs, le méme saint
Bernard traite cela de faan plus développée tout en se

CCCXI"L'investigation de la raison n'aurait aucun effet si elle ne conduisait pas
a la vérité intelligible et a la simple pureté.”

ceexlinous traduisons "ponderacion” par "réflexion” ; elle @mpond chez
saint Bernard a laconsideratio aestimativa, ... scrutans et ponderans ad
vestigandum DeumkElle prend place entre laonsideratio dispensativée
"discours” de Quiroga) et laonsideratio speculativgcelle qui porte
directement sur son objet, "attention simple" de Quiroga.)
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lamentant; en effet, alors g@u moyen de la lumiere de
la foi illuminée des dons dedEsprit, les contemplatifs
pourraient déja jouir comme des arrhes et des débuts de
la béatitude a venir au milieu des miséres de cette Vie,
perdent cela pour ne pas savoir mettre leur ame en
quiétude dansdraison. Et il ajoute ceci a notre propos
Qui vero contemplationi veritatis vult vacare, necesse est
ut discat quiescere non solum ab operibus, sed etiam a
cogitationibus. Multi siqudem, etsi sciant vacare
corpore, minime tamen valent vacare corde, nescientes
facere sabbatum ex sabbatd" Autrement dit, celui qui
voudrait gadonner a la contemplation, et@st en elle que
se godtent ces arrhes célestes de la béatitude a veniil, qu
tienne pour absolument nécessaire@pprendre a se
mettre en quiétude, non seulement des uvres
extérieures, mais aussi des meéditations intérieures. En
effet, beaucoup savent se mettre en quiétude quant au
corps, qui ne savent en aucune maniére le faire gua
|@sprit, ni pratiquer le repos du repos. Expliquant ailleurs
ce «pratiquer le repos du repos il dit que le

ceexliinCelui qui veut s'adonner a la contemplation de la vérité, il lui faut
apprendre a se reposer non seulement de ses oeuvres, mais également de ses
pensées. Il y en a beaucowgssurément, qui savent se reposer quant au corps,
mais qui sont incapables de le faire quant au coeur, ne sachant pas observer
le sabbat du sabbat."
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contemplatif ne doit pas se contenter de se mettre en
quiétude quant aux choses du monde et a-sp&@me, mais

il doit aussi @oublier totalement lui-méme et se reposer
en Dieu; pratiquer le repos du repos@st tirer du repos
naturel, en la cessation des opérations actives intérieures
et extérieures, le repos surnaturel qui se recoit dans la
contemplation simple. Saint Thomas aussi se désaar

ce point, constatant qéen sy disposant par la quiétude
illuminée de la foi et des dons divins, les contemplatifs
pouvaient jouir dun début de béatitude dés cette vie,
mais quils perdaient cela a cause de la nquiétude avec
laquelle ils €employaient a chercher Dieu dont ils
auraient pu jouir comme présent il trouvait cela si
lamentable qul en sortit de sa retenue habituelle, et
oubliant sa modestie naturelle, il se mit & pousser cette
exclamation pleine de force Magna caecitas et nimia
swititia, etc.” ", par laquelle il €&n prend trés aprement

a ce désordre.

Mais ce dommage @st pas le seul que provoque cette
facon de faire oraison soutenue par Votre Paternjtié y
en a encore beaucoupdltres, et il lui suffira pour &n
persuader queaint Bernard dise la vérité dans les paroles

ceexliinQuel aveuglement et quelle folie ..."
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gue nous avons rapportéle discours et la réflexion de la
lumiére naturelle séme et ne récolte pas@Sta-dire que
I@me ne parle a Dieu ni eriin ni en l@utre, mais elle se
parle a elleméme, et elle eéssans oraison, comme on peut

le déduire de ces paroles de saint ThomagPer
voluntatem conceptus mentis ordinatur ad alterum ; nam
quando mens convertitur ad actu considerandum quod
habet in habitu, loquitur aliquis sibi ipsi nam [pse
conceptus mentisnterius verbum vocatui*". Un auteur

trés savant explique ces paroles tout a fait a notre propos
de cette maniére «Saint Thomas disait que celui qui
considére actuellement quelque chose parle aéme;

et pour autant, ce concept actuel@assp pel | le defip a |
l@nt endement 0. Etdsyarsd® etné o n g
se tourne pas vers un autre, il ne parle pas a cet autre.
Pour autant, celui qui désire obtenir quelque chose de
Dieu, quoiqudl connaisse ce désir par @cte de
I@&ntendement, ne parle pas eore a Dieu, mais a lui
méme, et pour autant, il ne prie pas encore. En revanche,
lorsqudl veut présenter a Dieu ce désir accompagné de la
connaissance de sa nécessité et de sa dépendance de Dieu,

ceexlivepgr |3 volonté, le concept de I'esprit est ordonné a un autre que lui
méme. Mais quand l'esprit se met a considérer ce qu'il est en train de faire,
celui qui fait ainsi se parle a {miéme, et le concept de son esprit s'appelle
Ff2NB GLI NBPtS AyGaSNRARSdNBE ®
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afin que par la Sa Majesté se meuve a lui concéder @ qu
désire, il soumet alors son désir et son concept a Dieu.
Tout cela est de cet auteur, et saint Bonaventure enseigne
la méme doctrine a ce propos. Quel pire désordre que
celui-la? On enseigne un modedtaison a la fois dénué
de tout profit, vu quidl ndtteint pas sa fin, et
completement disproportionné, vu que ce st pas la
faire oraison, et que celui qui le pratique ne parle pas a
Dieu, mais a ltiméme!
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Chapitrel0 Ou @n répond a quelgues objections opposées a
cette contemplation, les réfutantgr la doctrine de saint Denys
provenant des Apétres, et o@h traite des visions sensibles

Tous les autres arguments par lesquels Votre Paternité
contredit la contemplation apostolique de notre
vénérable Pére Frere Jean de la Croix sont du méme
genre & apostolique, car @st la méme que celle
enseignée par les ap6tres, comme [saint Denys] le dit et
comme nous le verrons plus loin. Aussi@ffrent-ils
déutre difficulté que celle que leur attribuedsprit du
elles proviennent, et qui se révele peu exjp@enté en
matiere mystiquel Mais méme @s ont perdu leur force
avec ce qued@n a déja dit, nous dirons quand méme
quelque chose de plus précis pour chacun des principaux
dé@ntre eux, afin que Votre Paternité ne trébuche pas de
nouveau sur un chemin srégulier, ni ne dévoie par sa
doctrine quelque ame qui serait bien dirigée.

Votre Paternité apporte contre cette contemplation ce
passage de saint Deny&t enim neque possibile est aliter
lucere nobis divinum radium nisi varietate sacrorum
velaminum anagogice circumvelatum, et his ¢a

secundum nos sunt providentia paterna connaturaliter et
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proprie praeparaturfi®". Et Votre Paternité en déduit
gue la contemplation simple dont notre vénérable Pére
enseigne qelle est séparée de toutes les similitudes
connues par nous, @ ni fondement, ni appui, puisque
saint Denys dit ici que nous ne pouvons pas recevoir la
connaissance de la lumiere divine incréée @&st Dieu,
autrement que revétue de quelquames de ces
similitudes connues.

Cette sentence de saint DeBy saint Thomaséxplique

en plusieurs endroits de ses livres. Emrl d@ntre eux, il

dit que saint Denys parlait de la connaissance naturelle
pour ce qui est élle, nous ne pouvons nous élever a la
connaissance de Dieu autrement que par quelque
similitude des choses visibles qui entrent ed@ine par les
sens. Et la méme chose ressort des paroles de saint Denys,
celles que nous avons rapportées et celles qui les suivent.
Expliquant ailleurs ce méme passage, le Docteur
Angélique dit ceci: Loquitur Dionisius quantum ad
principium revelationis divinorum in qua, quasi per
sermonem quemdam nobis In signis et figuris

ceexlv | n'est pas possible que le rayon divin resplendisse pour nous
autrement qu'enveloppé anagogiquement de la variété des voiles sacrés, et a
travers la préparation adaptée qu'opére de par la providence paternelle les
choses qui nous sont connaturellés.
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proponuntur, sed ulterius de auditis per fidem et per
donum intellectus mens illustratuff"'. Par ces mots,
saint Thomas a résumée le propos dengdenys dans ce
passage, qui était @xpliquer que NotreSeigneur
proportionne a leur imperfection les faveurs @gliaccord

aux contemplatifs imparfaits et débutants, les leur
communiquant sur leur mode naturel et sensible
quoiqualles soient surnaturelles, de telle sorte qums
perducerent per sensibilia in intellectualia, et ex sacris
figuratis symbolis in simplices caelestium hierarchiarum
summitate$>"". Autrement dit, comme des petits
enfants qui ne savent pas encore marcher saappuyer

sur le chariot des choses sensibles, Dieu les méne selon
leur mode imparfait, a ce qui est intelligible par ce qui est
sensible, et a la connaissance des choses simples et
célestes par les similitudes et les figures connues.

Et dans les mots qgl@n vient de rapporter, saint Thomas
ajoute que saint Denys ne parle pas dans ce passage de la
connaissance surnaturelle de la foi et des dons du Saint

ceexiVipenys parle du début de la révélation des réalités divines, alors qu'elles
nous sont proposées en quelque sorte par un discours, a travers des signes et
des figures ; mais ensuite, I'esprit est illuminé au sujet de ce qu'il a entendu,
par la foi et pale don d'intelligence."

ceexlviin pour nous conduire des réalités sensibles aux intellectuelles, et des
figures symboliques sacrées aux sommets simples des hiérarchies célestes.".
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Esprit, en laquelle &xerce la contemplation véritableen
celle-ci, ainsi que nous@vons vu, &ntendement doit se
dépouiller de toutes ces similitudes pour ne pas en étre
trompé, dit saint Grégoire, car elles représentent Dieu
comme il n@st pas, et elles@baissent a ce qui est
inférieur & Ientendement méme.

Aussi lobjection de Votre Paternitén@-t-elle rien a voir
avec le cas qui nous intéresse, ni quant a ce doie Vient

de dire, ni quant a cette autre affirmation selon laquelle
|@me serait en cette contemplation comme suspendue en
I@ir et sans fondement. En effet, dit saint Thomas,
|@ntendement § trouve exira omnem sensum positus et
veritati supernaturali confunctu$™"", ciesta-dire séparé

de toutes les autres connaissances et fermement uni a la
vérité divine ; et cette union, dit saint Denys a ce propos,
est meilleure que celle de la ison et de la lumiere
naturelle de entendement. La distance est telle entre ces
deux fondements, que saint Thomas y voit la différence
qui existe entre la contemplation des philosophes
chrétiens, participant de celle g@xercent les
bienheureux dans le iel (toutes deux sont mues par la
lumiére divine provenant immédiatement de Dieu,

ceexlviie - établi hors de tout sens et uni a la vérité surnaturelle.”
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quoiqué@vec une différence de clarté), et la contemplation
des philosophes de la [seule] nature, qé@serce par les
discours de la raison dans le miroir des créatures.

L@utre argument formulé par Votre Paternité contre la
contemplation de notre vénérable Pere, porte sur cette
affirmation : il faut abandonner dans la contemplation,
non seulement les similitudes sensibles et distinctes
entrées par les sens dans la consaice naturelle, mais
aussi celles qui sont entrées er@me sur un mode
surnaturel, par exemple les visions et appréhensions
communiquées surnaturellement sur un mode sensible et
proportionné a notre connaissance naturelle. Cela semble
malencontreux a VotrePaternité, puisque Dieu produit
ces communications pour le bien déiime, si bien qadl

nd a pas a en 6ter le souvenir. Cette objection ne nous est
pas non plus un obstacle, car on y a suffisamment
répondu par les déclarations de saint Denys quienl a
citées un peu plus haut, et la doctrine de notre aute@rs
trouve accréditée. En effet, sdhtention de Dieu dans ces
communications surnaturelles est@lever les ames de la
connaissance matérielle et sensible, ou elles sont
grossieres et comme dimings, a la connaissance
intellectuelle simple, ou elles se spiritualisent et
grandissent, et si cela ne peut pas se faire sans que
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I@ntendement se dépouille de ces similitudes, il est clair
que Dieu ne veut pas quedn sen embarrasse dans la
contemplationsimple.

Et les paroles mémes de saint Denys nous enseignent
comment nous avons a nhous comporter dans ces
communications pour en retirer le fruit que Dieu en
attend; il dit ceci: visibiles quidem formas invisibilis
pulchritudinis imagines arbitrans, serniles suavitates
figuras invisibilis  distributionis, et Immaterialis
luculentiae imaginem materialia lumirf&"™. Autrement

dit, celui qui regoit ces communications sensibles doit
SElever par elles aux [communications] intellectuelles
simples comme si ellesn étaient des imagesla beauté
visible, image dednvisible ; la suavité sensible, image de
celle du ciel; I@&clat de la lumiere matérielle, image de la
lumiére spirituelle; et pareillement pour les autres
communications  sensibles. Traitant de  ces
communications et des similitudes dalles contiennent,
que ce soit dans le cas que nous sommes en train de
considérer ou adntérieur de I@acte de la contemplation,
saint Denys luiméme déclare ceci si le contemplatif

ceexlix» - esimant que les formes visibles sont des images de la beauté
invisible, que les saveurs sensibles sont des figures de leur diffusion invisible,
et que les lumiéres matérielles sont image de la splendeur immatérielle.”
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veut que Bllumination divine se communique a lui en
vérité et sans voiles@ntendement doit abandonner non
seulement toutes les similitudes des choses sensibles et
spirituelles et toute son opération active, mais aussi
omnia divina lumina et sonos et sermones caele$tes
c@sta-dire les souvenirs de toutes ces communications
qudls ont recues de Dieu sur un mode surnaturedt une

fois l@ntendement dépouillé de tout cela, glientre dans
|@bscurité comme Moise dans la nuée ou Dieu se trouve.
Saint Denys rapporte cela comme la docte de k@apotre
saint Barthéemy, et nous la verrons plus loin alléguée par
saint Augustin de fagon plus claire. Et comme les saints
et les hommes tres illuminés par Dieu burent cette
sagesse a une méme source, notre vénérable Pére aussi
conseille cela. Ereffet, pour un peu de saveur sensible
guélles recoivent par ces souvenirs répétés, ces ames font
obstacle aux effets dedllumination divine qui se
communique en la contemplation. Certes, ces
communications surnaturelles sur un mode sensible,
lorsquélles sont de Dieu, produisent en passant quedqu
effet également surnaturel end@ppétit sensible pour
modérer et ordonner les passions qui y résidenpar
exemple, la vision de dhumanité du Christ Notre

ceel | toutes les lumiéres divines, aimgie les sons et les discours célestes.”
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Seigneur que recut notre Mére sainte Thérese, et gui
Ota toutes les affections vaines qui lui pesait tganhais
cet effet ne dépend pas de ce quie admet ou refuse ces
représentations, car elles opérent cela érhe a énstant
ou elles se forment, ainsi quéal tres bien expliqué notre
véneérable Rre.

Et si l@me ne repoussait pas la propriété @dtime de ces
souvenirsd mais $Is viennent de Dieu, elle ne pourra
pas [pour autant] les perdre&d parce quils mettent
obstacle aux effets principaux de la contemplation quand
elle en embarrasse ebffusque tntendement, il lui
faudrait le faire a cause des tromperies que le démon peut
produire par cette voie dans les ames peu prudentes et
tout émues de ces communications sensibles, méme si la
sensation qglles en ont est douce. Ldessus, notre
vénérable Pere a donné une doctrine admirable dans tout
le livre second du traité intitulé «Montée du Mont
Carmel», injustement accusé par Votre Paternitéavec
sagesse et expérience, il y ferme au démon toutes les
entrées q@l peut avoir dans les amesatemplatives, et

il guide cellesci avec s(Oreté et profit vers la
contemplation intellectuelle, les dépouillant de toutes ces
appréhensions sensibled. saint Bonaventure, il semble
que cela soit nécessaire non seulement dans les
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représentations sensiblesommuniquées sur un mode
surnaturel, mais aussi dans les doux sentiments de
|@ppétit sensible voici ce qul dit a ce propos
«Toutefois, comme cette abondance de consolation et
d@llégresse consiste en une certaine douceur admirable
du d ur, il esttoujours plus slr @tre sur ses gardeen
effet, le démon adabitude de se transfigurer en ange de
lumiére et de procurer parfois adlomme ce genre de
choses, non pas pour le consoler, mais pour secrétement
le souiller par la vanité, afin qél s@norgueillisse et pense
qudl est quelque chose. Pour autant, il faut faire tres
attention : toutes les fois que tu éprouveras ces
recueillements, éléve a Dieu la vue dénttelligence pure,
afin que ta volonté ainsi guidée patantendement ne se
sépare ducune facon de lui et si tu devais alors te
réjouir que ce soit en Dieu seul. De cette maniére, si cette
suavité provenait de Dieu, elle deviendrait plus intense,
et si elle provenait du démon, elle disparaitrait, ou au
moins diminuerait.» Ainsi saint Baaventure nous
enseignet-il a établir notre ame dans la forteresse ou elle
sera a @bri des assauts du démon lors de ces
communications sensibles, et notre vénérable Peére
cherche a nous convaincre de la méme chose dans tout ce
livre second auquel @®ppose Votre Paternité. Et saint
Denys ajoute ceci lorsque cette suavité duicur vient de
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Dieu, elle est donnée pour mettre au pagappétit
sensible, afin qdl ne rabaisse pagihtention de I@sprit,

du fait de la violence des passions, a ce qui estsble,
mais quil aide plutét & sa facon@nvol de lientendement
vers ce qui est spirituel. @st pourquoi, parce qille
procéde dune cause supérieure, cette suavité méme porte
a ce qui est intelligible et simple comme a sa sphere
propre; et elle entaine l@me, comme par la main, de la
multiplicité de la méditation a Hnité de la
contemplation: affluentiae manu ducentis a multis et
aivisibilibus ad simplicem et non tremulam De/
cognitioneni*. Cast ce q@xpérimentait notre Meére
sainte Thérése eriine de ces communications, et elle dit
que lkentendement voulait [alors] @ntendre guiune
seule chose, et la mémoire ne pdsccuper en davantage.

ceclin - cette abondance conduisant par la main de la multiplicité et de la
dispersion, a la connaissance ferme et assurée de Dieu."

282



Chapitrell De la sécurité et de@xcellence des visions
intellectuelles qui élévent ®omme a la véritable
connaissance de Dieu et a la véritable participation a sa
sainteté

Pour que soit mieux connue la pureté de la doctrine de
notre vénérable Pere Frére Jean de la Croix, pour gipe |
sache a quel point elle@ccorde constamment a celle de
saint Denys 8 du moins pour ceux qui voient clair et
dont les yeux ne sont pas aveuglés par sa clarté, comme la
chouette kst par celle du soleid , il faut remarquer ce
que dit ce saint puisque les communications
surnaturelles que Dieu produit chez les contenapifs
progressants ne visent pas a les élever de ce qui est
sensible a ce qui est intelligible, contrairement aux
précédentes, mais a les perfectionner en ce qui est divin,
elles ne sont pas communiquées sur un mode sensible et
imparfait, mais sur un modeintelligible et simple,
quoiquilles soient formées de facon telle dlies
puissent étre percuesquasi in forma informium
similitudine, c@stadire comme sous la similitude @ne
forme sans formesce que saint Thomas expliqueper
similitudinem rerum forma corporali carentiurff®".
C@sta-dire que ces communications ne se font par

ceclii_par la similitude de réalités privées de forme corporelle.”
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aucune similitude de chose corporelle connueegd per
aliquas intelligibiles immissiones, quod est proprie
angelorun™, mais par des similitudes intellectuelles
infuses, mieux poportionnées a la connaissance de la
patrie qu@ celle dici-bas. Ce sont elles que saint Denys
appelle par excellencevisions divines», plutot que les
précédentes et il en donne la raison en disanex
videntium in divinum reductioné*", Et Hugues de
SaintVictor explique: quia per eam visionem
reducuntur videntes in divina cognoscentfd', c@sta
dire que ces similitudes intelligibles procédant de la
sagesse divine, elles éleveninhtendement de facon
appropriée a la connaissance de Dieu et de sefepéons
divines, parce gelles les lui présentent avec grandeur et
excellence. Et cela, les similitudes sensibles et
proportionnées a notre connaissance naturelle ne
|@perent pas au contraire, bien gélles provoquent
suavité et tendresse endlppétit sensible, tant que
I@&ntendement ne &n dépouille pas pour monter a

cecliiiv | mais pardes communications intelligibles, ce qui est propre aux
anges."

ceelive par la transformation des voyants en la réalité divine.”

ceelve  car par cette vision, les voyants sont transformés en les réalités divines
gu'ils vont connaitre."
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